کتاب التبیان 
لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن 


على طر يق الاثقان 
لمعتصم باللہ طاهر بن مالل بن أحد 
المزائري 
وفقه لله بحانه ما يحب ویرطو, 
سسپپوسے 


وهذا هو المقدمة الصغرى من مقدمي التفته 


متری اللبع كفو مرف 
الطبعة الاولى سنة ۱۳۳۵ ه 


عل مرا ربجم 


ات 


الجد لله ۔ وسلام على عباده الین اصطفى , أما بعد فهذا کتاب 
قصدت به بيان بعض الباحث التعلقة بالقرآک . على طر يق الاثقان 
وقد تبعت فيه أثر الملاء الاعلام . الدين أحكدوا الامر أي" إحكام ء 
وسترى بفضل الله سبحانه من ذلك ما به يجلا”” الأ فيام ۔ ولا" الأ وهام 
وقد رتبته على فصول 


ست وو سو مد یب سس سے 


س 


الفصل الاول 


فى بيان الكي والدني من القرآن . وما ناسب ذلك 

عم أن ناس في امک وا مدني" ثلاث اصطلاحات ۔ 

أحدها ان المكي” ما نزل على ابي صلی اللہ عليه وس ھک والمدتي 
ما نزل عليه بالمدينة . وعلى هذا ثاست الواسطة ما نزل عليه الاسفار لا بطلق 
عليه محكي ولا مدني وذلك ملل ما نرل عايه بقبوك ویدخل في مكة 
طواحيها کلفزل عليه نی وعرفاث والحديبية ویدخل في الدينة أيصا 
ضواحيها كالمئزل عليه بدر وأحد وسلع 

الثاني ان المكي ماوفع خطابا لا هل مكة . والدني برع خطاب لاعل 
للدینةء وعليه حمل قول من قال . مأ كان في الفرآن س یا أيهسا الناس فهو 
مکی ۔ وما کان فيه من یا یپا این أو ہرو ہي لاد ال اب على أهل 
مكة كان الكفر حوطبوا يا ی الاس وان کان غرم داخلا فیہمء الاب 
على أهل المدينة کان الامان لخوطبوا یا أبها الدین آمنوا وان كان غیرم 
داخلا ہم 

اثالث أن الک ما نزل قبل الحجرة وان نزل بغیر مکاذ۔ والمدني مابرل 
بعد المجرة وان نزل بر ادن هذا هو ابو وقد ذهل العلامة الاوردي 
عن ذلك حيث قال أن البقرة مدنية في قول الميع الاآية ومي. واتقوا و 
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نر .موب عیہ 'لى الله انها تزات يوم النحر في حجة الودا ع رفني ۔ فان زوا 
ہا لايخرجها عن لدي ني الاصطلاح لان ما نزل بعد الهجرة مدني سواء 
زل بالمديئة أو بقبرها 

وقد وقع له مثل ذلك حيث قال : سورة النساء مدني الا آيةٌ واحدة 
نزات بمكة في عمان بن طلحة حين أراد النبي صلی اللہ عليه وس أن یذ 
منه مقتاح الكببة و يسامه الى العباس فنزات . ان الله يأمرم رن تودوا 
الامانات الى أهلبا. والکلام فيه کالکلام في الذي قبله 


علامات يعرف ما ا لمكي وا مدي 
کل سورة فبا یا أيها اناس ولیس فيها یا أيها اين آمنوا فهي مكية. 
وفی المج اختلاف 


رکل سورة قا كلا فجي مكية 

کل سورة في أوها حروف العجم فعي مكية الا البقرة وال را . 
وفي الرعد خلاف 

وكل سورة فا قصة آدم وابلیس فعي مكية سوى البقرة 

وكل سورة فا ذكر المنافقين فعي »كية سوى العنكبوت 

وقال ہشام بن عروة عن أيه : كل سورة ذ كر فما السدود والفرانض 
فهي «دنية» وكل »كان فيه ذكر القرون لاضية فعي مكة 

وذ کر أبو عرو عبان بن سعید الدارمي باسناده الى يحبى بن سلام قال 
ا نزل بمكة وما نزل في طر يق المدينة قبل أن يبلغ ابي صلی الله عليه وسلم 
المدنة فهو من الک » وهأ رل على اانی صلی اللہ عليه ل بعد ماقدم 


عو یت 
المديئة فو من الدني ء وما كان من القرآن یا یپسا الذي نآمنوا فهو مدئي ۾ 
وما كان يا أما ناس فهو مکی 

وذكر أيضا باسناده الى عروة بن الز بير : ما کان من حد" أو فريضة 
فالہ أنزل بالمدينة » وما كان من ذكر الام والمذاب فان نزل بمکة 

وقال الجعبرني : لممرفة ا لمكي والمدني طر يقان . سماعي وقیامی ہ فالسمامي 

ما وصل الا نزوله بأحدهماء والقيامي کل سورة فیا یا ہا اناس فقط. أو 
كلا أو أوها حروف تر سوی الهراوين والرعد فيوجه. أو فيا قصة 
آدم وابليس سوى الطولى فعي مكة » وجكذلك کل سورة فيها قصص 
الابياء ولام الخاليية فعي مكية 4 وكل سورة فیا فريضة أوحد فمي 
مدئية ه والزهراوان ابترة وآل رال 

وقال مکی کل سورة فیا ذ کر امنافقين فدنية ‏ وزاد غيره سوى المكبوت؟ 
وفي كامل المذلي كل سورة فيا سجدة فعي مكية م 

وأخرج الا في مستدركه والبيبقي في دلائل النبوة والبزار في سنده 
من طریق لاعمش عن أبراهيم عن علفمة عن عبدالله قال ما كان يا آیپا 
الذين آمنوا أنزل في المدينة وما كان يا أيبا ااناس فبمكة » وأخرجه أبوعبيد 
في فضائل القرآن عن علقمة مرسلا » وأخرج عن میمون بن عبراث قال 
ماکان في القرآن يا یپا اناس أو بابي آدم فانه مي وبا كان یا أيها 
الذين آمنوا فانہ مدني" 

قال ابن الحصار قد اعتنی المنشاغلون بائنسیخ بهذا الحديث واعتمدوا عليه 
على ضعفه » وقد اتفق الناس على أن النساء مدنية وأوها يا یہا الناس - وعلى 
أن اج مک وقیہ با ہا این آمتا اروا واسجدوا. وقال غيره:هذا القول 


ہو شس 
ان أخذ على اطلاقہ ففيه فظر فان سورة البقرة مدئیة وفيا يأيها ناس ابدوا 
ریک وفيا يا ہا ناس کلوا ما في الارض وسورة النساء مدنیة وأوا یا ا 
اثاس انوا ربك وفيا ان بش يذعبم أبها اناس ء وسورة الحج مكية وفيا 
يا یا الذين آمنوا ارکھوا واسجدوا. فان أريد أن الغالب كذلك فصحیحء 
وکذا قال مكي هذا انا هو في الا کثر ولیس ہام وفيكثير مرن السور ٴ 
المكبة يا أبها الذین آمنوا 
١‏ ( تیه ) 

وردت کل في الفرآن في *لاثة وثلاثين موضما۔ وهي في هس عشرة 
سورة کلب في النصف الاحير من القرآن۔ وایس في النصف الاول منہا شي * 

قال الشیخ عبد العزيز الدير يفي 
دما نزات کل يثرب «علمن ."ول تأت ي اثترآن في نصنه الأعلى 

ذكر لمكي والدني من السور 

قال أبن شیطا : جا ما لزل في المديئة اسم وعشرون سورة في اللصفب 
الاول مس سور متواليات . الفاحة والبقرة ول عمران والنساء والمائدة .ثم 
الانفال والتو بة ثم الرعد 

واحدی وعشرون سورة ي انصف اتف . وهي المج والنور ولاحزاب۔ 

ثم القتسال والفتح والحجرات ‏ مم من الحدید الى خائمة التحریم عشر 
سور . ثم الانسان 

و باي سور القرآن الس والمانون مکی .على خلاف في خس.ومي 
القمر والرحمن والاخلاص ولعوذتان 

السور التي بين الحدید واتحریم يمان وهي سورة الجادلة والحشر 


هات 
والمتحنة والصف واجممة والتافقون والتغاہن والطلاق 

وقال أبو عيدة في فضائل القران حدثنا عبدالله بن صالم عن علي بن 
آي طلحة قال : نزلت بالمدينة سورة البقرة وآل عرارن واانساء والمائدة 
والاتفال والتوبة واج واانور والاحزاب والذہن کفروا واافتیح واحدید 
والوادلاۃ والحشر والمتحنةوالحواريين ير بد الصف س واتفاين ويا آپہا 
اني اذا طلقم النساء ويا یبا اللي ل رم وافجر والليل وانا آنزلناہ في ليلة 
القدر و يكن واذا زارات واذا جاء نصر اللہ » وسائر ذَللك عكة 

دقل أبويكر بن الانباري حدثنا اسماعيل بن اسحاقق اقاضي با حجاج 
أبن منبال أنبأنا همام عن قنادة . قال : نزل في المدينة من القرآن البقرة ول 
مران والنساء والمائدة و براءة والرعد والنحل واج" والثور والاحزاب وهمد 
والتح والمجرات والحمدید والرجن والمجادلة والحشمر والمتحنة والصف واججعة 
والثاققورن والنغابن والطلاق ويا أما التي لم حرم الى رأس المشر واذا 
زلزات واذا جاء نصر الله , وسائر القرآن نزل بمكة 

وقال أ الحسن بن أحص_ار في کنابه في اانامیخ وامنسوخ : الد 
باتفاق عشرون سورة » وا ختلف هه اتا عسرة سورة » وما عدا ذلك 
مکی بانغاتی 

۱ أراد بالسور اشر من المدنية باتفاق سورة البقرة وآل عمران والنساه 

والائدة والانفال وائتو بة وااتور والاحزاب وعمد والقتهم والحرات والحدید 
وا جادلة واخشر وادتحنہ والهم: والنانقون وامالای ماح بي والتصی 

وأراد بااسور الاي مرخ لف فيا سورة لاعف ود عد والرعن 


والصف وااتغابن رالتطمیف ودر ول کی واد :ن والاخلاص والموذتين 


E 
وأراد بالور المكية باثفاق ماعدا ذلك وهي انتان وثمانون سورة وقد‎ 
نظم ذلك ابن الحصار في أبيات قال في ختامها‎ 
ولیس كل خلاف جاء ممتبرا ."الا خلاف له حظّ من النظر‎ 
وقد جرى هذا ابیت عند جما بذة العلاء جری الامثال‎ 


ذكرالمكي والدني من الو رعلى ترتیب الازول 


قال ابن الضر يس في فضائل القرآن + حدثنا محمد بن عبد الله بن اي 
جمفر الرازي أنبأنا مرو بن هارون حدثنا عبان بن عطاء اطراساني عن أبيه 
عن ابن عباس قالكانت اذا نزات فاحة سورة بمكة کتبت یمکة نم يزيد 
اللہ فیہا ماشاء ء وكان ول ما نزل من القرآن اقراً امم دبك مم نم بايا 
المزمل ثم ياأيهاالمدثرئم تبت يدا آي طب ثم اذا لش سکورت ثم سبح 
اسم ربك الاعلى م والیسل اذا نشیم والفجر م والضحى ثم أم شرح 
ثم والعصر ثم والعساديات ثم انا أعطباك نم أمساع التكاثرثم أ ریت الذي 
یکذب تم قل يا یا الکافرون نم ألم تر كيف فعل ربك مم قل أعوذ برب 
الفلق ثم قل أعوذ برب الناس ثم قل هو اللہ أحد ثم والنجم ثم عبس ثم انا 
أنزثناء في ليلة اقدر ثم والشمس وضحاها ثم والسماء ذات البروج ثم والتين 
ثم لثلاف فریش ثم القارصة ثم لاأقسم یوم القيامة ثم ويل لكل هرة ثم 
والرسلات ثم ق ثم لا أقسم بهذا البسلد ثم والسماء والطارق ثم اقتربت 
الساعة ثم ص ثم الاعراف ثم قل أوحي ثم یس م الفرقان ثم املائکة ثم 
بيعص ثم عله ثم الاقعة نم دم شا نم طس نم القصص ثم ني 
سل ثم يونس نم هود ثم وت الج تم لاسام مم لصافات ثم 


فان 


ان ثم سبأشم الزمر مم حم الؤمن ثم حم السجدة ثم حم عق توح خرف 
ثم الدخان م الجائية نم لا حتاف ثم الذاریات ثم الفاشية نم الف ثم التحل 
ثم انا أرسلنا نوحانم سور راهم م الانبياء نم نونمم تازیل السجدة 
نم الطورثم تبارك لك ثم الماقة ثم سال م عم يتسا “لون لم والنازعات ثم اذا 
السما٭ انفطرت م اذا السماء انشقت م الروم ثم المنكبوت ثم ويل للمطئفين 
فد ما آنزل الله عکة 

5 أنزل بالمدينة سورة البقرة ثم الانفال مم آل عمران نم الاحزاب ثم 
الممتحنة ثم النساء ثم اذا زلزلت ثم المديد ثم القتال ثم الرعد ثم الرحن ثم 
الانسان ثم الطلاق ثم لم يكن ثم الحشر تم اذا جاء فصر اللہ ثم اور ثم 
الحج ثم تون ثم امجادلة ثم الحجرات ثم التحريم ثم ا معة ثم تین 
ثم اليف ثم التح ليون راج 

وقد سقط من هذه الرواية ذکر فاحة الكتاب فيا نزل بمكة 

وقال أبو بڪر مد بن المارث بن أبيض في جره الشہور حدثنا أبو 
المباس عبيدالله بن محمد بن أعين البغدادي. حدثنا حسان بن ارام 
السكرماني حدثنا أمية الازدي عن جابر بن ز يد قال: أول ما آنزل الله من 
القرآن بمكة اقرأ باسم ربك ثم ن وا ثم يا أيها الزمل ثم يا أيها المدثر 
ثم الفائحة ثم تبت يدا أني مب ثم اذا الشمس كورت ثم سح اسم ربك 
الأعلى ثم والليل اذ یغشی ثم والفجر ثم والضحى ثم ألم نشرح ثم والعصر 
ثم والعاديات ثم الكوثر تم ها ثم أرأيت الذي يكذب ثم الكافرون 
ثم انريف ثم قل أعوذ برب ان ثم قل أعوذ برب انس ثم قل هو 
اللہ أحد ثم والنجم ثم عبس ثم انا نزلناہ ثم والشمس وضحاها ثم الیروج 

التبيان -- ۲ 


سوٹ- 


ثم وین ثم لتلاف ثم القارعة ثم القیامة نم ويل لکل همزة ثم ولمرسلات 
ثم تق شم البلد م الطارق ثم قتربت الماعة ثم ص ثم الاعراف ثم الجن ثم 
يس ثم الفرقان ثم الملائكة ثم کھیعص ثم طه ثم الواقعة ثم الشعراء ثم 
طس سلبان ثم ملسم القصص ثم بني اسرائیل ثم التاسعة يني یونس ثم 
هود ثم يوسف ثم الحجر ثم الانام ثم الصافات ثم لقان ثم سبأ ثم الزمر 
ثم حم الؤمن ثم حم السجدة ثم حم الزخرف ثم حم الدخان ثم حم الجائية 
ثم حم الاحقاف ثم الذاريات ثم الفاشية ثم الف ثم حمعسق ثم تنزیل 
السجدة ثم ابراهم ثم الانبياء ثم النحل أ يمين وبقيتها بالدینة ثم انا ارس 
نوحا تم الطور ثم الومنون ثم تبارك ثم الحاقة ثم ال ثم عم ينساءلون ثم 
والنازعات ثم اذا السماء انقطرت ثم اذا السیا* انشقت ثم اروم ثم المنکوت 
ثم ديل امطفنین . فذاك ما أنزل بمكة 

وانزل بالدينة سورة البقرة ثم آل مران ثم الانفال ثم الاحزاب ثم 
المائدة م الممتحنة ثم النساء ثم اذا زلزلتثم ندید ثم القبال ثم الرعد تم 
الرجن م الانسان تم الطلاق ثم ل يكن م اشر م اذا جاء نمر الله م 
انور ع المج م النافقون م وه ثم الحجرات م التحريم م اة م 
التغاين ثم سبح الحوار بين ثم الفتح ثم التو بة خاعة القرآن 

قال الحافظ جلال الدين هذا سياق غريب ء وفي هذا الترتيب نظر + 
وجابر بن ز يد من علاء التابمين بالقرآن وقد اعتمد برهان الدين الجعيري 
على هذا الاثر في قصيدته التي سماہا تقر يب المأمول في ترتیب العزول 


ذكر ڈول ما زل من القرآن 


اختلف في أول ما نزل من القرآن على ثلاثة أقوال : 

القول الاول اقراً باسم ربك » وهذا هو الصحيح 

روى الشیخان وغبرہا عن عاثشة أنها قالت : أول ما بدی" به رسول 
الله صلی الله عليه وسل من من الوجی الرؤيا الصادقة في النوم ءفکان لاہری رؤا 
الا جاءت ثل فاق الصبح .ثم حبب اليه الحلاء. فكان بني حراء فيتحنث 
فيه الايالي ذوات المدد ويتزود لذلك .ثم برجع الى خديجة فنزوده لثلها حی 
یه المق وهو في غار حراء »ناه الا فيه فقال ار فقال رسول الله صلی 
اله عليه وسل فقلت ما أنا قاری" تأخذني فنطتي حتی بلغ مني ا هد ثم 
آرسلي ققال اقرأ فقلت ما أنا بقارى' فنطي الثااثة حنى بلغ مني مهد ثم 
آرسني فقال اقرأ باسم ربك الذي خلق حى بلغ ما عل فرجم با رسول 
الله صلى اله عليه وس ترجف پوادره . الحديث . الفط الم الشدید وااسکیس 

وقال أبو عبيد في فضائل القرآن حدثنا عبد الرحمن عن سفيان عن ابن 
أبي جیح عن مجاهد قال ان أول مانزل من القرآن اقا یاسم ر بك ون دا 

وأخرج ابن اشته في كتاب المصاحف عن عبيد بن عير قال جاء 
درو ہس و ا قال ما آنا بقاري“ قال 
اقرأباسم ريك. فبرون انها أول سورة أنزلت من السماء 

وأخرج عن الزهري ان ابي صلى الله عليه وسلم كان بحراء اذ أتى ملاك 
بط من دیاج فيه مکتوب اقرأ اسم ربك الذي خلق--الی سما يلم 

القول الثاني ٠ا‏ أمها اادثرء روی الشیخان عن أب سلمة بن عبد الرحمن 


س ہک 
أبن عوف أنه قال سألت جابر بن عبد اللہ أي القرآن أنزل ول فقال ياأيها 
المدثر. فقلت نیت أنه اقرا باسم ريك الذي خلق فقال لا أخيرك الا با 
قال رسول الله صلی الله عليه ولم قال رسول الله صلی الله عليه وشام : جاورت 
في حراء فلا قضیت جواري هبطت فاستبطنت الوادي فنوديت فنظرت 
آمامي وخلفي وعن يسني وعن شمالی فاذا هو جالس على عرش بين الما 
والارض فأتيت خدج فقلت دثروفي وصہوا علي" ماء پاردا ۔ وأنزل علي 
ایا للدثر تم فأنذر وربك فکہر 

وأجاب أر ہاب القول الاول عن ذلك بأن جابرا سمع ابی صل لله 
عليه ولم يذكر قعمة بده الوحي فسمم آخرھا و یسم وها فقوم أنها ول 
ما أنزل ویس الامر كذلك » نعم هي أول ما نزل بسد اقرا باسم ربك 
ویژید ذاك مافي الصحيحين أيضا عن أبي سلة أنه قال أخيرني جابر أنه 
سم رسول الله صل الله عليه وسلم بحدث عن قنرة الوحي فقال في حديثه 
فبينا نا أمشي اذ سمعت صونا من السماء ‏ فرفعت بصري قبل السماء. فاذا 
الماك الذي جا ني بحراء قاعد على كرسي بین اسیا والارش فجشْت” منه 
حتى هویت الى الارض لشت أهلى ففلت زماوني زملوني فزماولی فأنزل الله 
تعالى يا أيها المدثر قم فأنذر الى فاهجرء قال أبو سلسة : والرجز الاوثان۔ 
ثم حي الوحي وتابم ۾ قنوله اذا الماك الذي جاءني بحرا* يدل على أرن 
هذه القصة متأخرة عن قصة حراء اي أنزل فیا اقا بام ربك 

جشت اارجل بالناء لا۔قمول : فزع وذعر 

القول الثالث سورة الفاتحةء قال في الکشاف ذهب ابن عباس وتجاهد 
ألى أن.أول سورة نات افرأ۔ وأ كثر المفسرين الى ان أول مسورة نزات 


ساموت 
ذاتمة الکتاب . قال الحافظ ابن حجر والذي ذهب اليه أحكثر الاہٰة هو 
الاول ‏ وأما الذي نسبه الى الاكثر فلم يقل به الاعدد أقل من القليل بالنسبة 
الى من قال بالاول م 
وطريق المع ون الاقوال أن يقال ان ول ما نزل من الا يات اقرا 
باسم ر بك الی قولہ مال یل ۔ وأول مانزل من أوامر التبليغ با یپا المدثر وأول 
ما نزل من السور سورة الفاهمة 
وقد ورد في الصحبح عن عائشة أنها قالت : ان أول ما نزل سورة من 
الفصل فيها ذکر الجنة والنار حتی أذا ثاب الناس الى الاسلام نزل الحلال 
وا رام » وقد اسنشکل ذلك يأن ول ما نزل اقرأ وليس فيا ذكر الججة 
واثثار وأجيب بأن من مقدّرة أي من آول ما نزل والمراد سورة الدثر فانہا 
أول ما نزل بعد قثرة الوجی وفي آخرها ذكر البنة والنار فلمل آخرها زل قبل 
نزول بقية قرا 
فرع 
أخرجالواحدي من طر يق الحسين بن واقد قال سمعت علي بن الحسیں 
قول : أول سورة نزات مكة اقرأ باسم ربك ء وآخر سورة ازات بها 
المؤمنون ويقال العنكيوت ٤‏ وأول سورة نزلت بالدینة ويل لدطففین ء وآخر 
سورة نزلت مها براءة ۽ وأول سورة نبا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم يمكة 
النجم » وفي شرح البخاري لابن حجر انفقوا على أن سورة البقرة أول 
سورة أنزلت بالمدبنة وفي دعوی الانفاق نظر لقول علي بن الحسسين ال كور 


س ا ہے 
درع في أوانل مخصوصة أول اتر ف افتال 
روى الام فی المستدرك عن ابن عباس أنه قال : أول آية نزلت في 
اتال . أذن للذين يقاتلون بأنہم ظلموا ء وأخرج ابن جر ير عن أي المالبة 
أنهقل ول آية نزلت في القمال بالمدينة ‏ وقاتلوا في سیل الله الذين يقاناوتم , 
وني الا كليل لاحم أن أول مانزل في القتال. ان الله اشترى من المؤمنين 
أمواهم وأنضهم 
أول ما ئزل في الجر 
روى الطيالسي" في مسندہ عن أبن عمر قال نزل في ار ثلاث یات ۔ 
فأول شيء يسألونك عن ا مر والیسر. الاب فقيل حرمت ا ٣جر۔‏ فقالوا 
پارسول اللہ دعنا نت بہا كا قال الله. فسكت عنهم ہنم نزلت هذه الا ية 
لا تقر بوا الصلاة وأنم سكارى . فقيسل حرمت الر. فقالوا یارسول الله 
لا نشر ہا قرب الصلاة فسکت عنہم نہ نے 
والمبسر فقال رسول الله صلی الله عليه وس حرمت 
أول ماتزل في 3 
قال ابن الحصار : أول آية نزلت في الاطعمة بمكة أ ية الانام. قل 
لا أجد فيا أوحي الي حرما - ثم آية التحل - فكوا ما رف اللہ حلالاطیا- 
الى آخرھا ء وبالدینة أ , ية البقرة أها حرم عليكم المينة الا ثم أية الائدة 


حرمت علیک الینة الاب 


وردی انخاري" 3 ن ابن ٭سعود أنه قال آول سورة أ لت فیہا مجدة 


هواس 
انم وقال لر اي حدئا ورقاء عن ابن أبي مجیح عن ناهد في قولہ لند 
نص رك اللہ فی مواطن كثيرة قالهي أول ما أنزل الله من سورة براءة ء وقال 
أبضا حدثنا اسرائیل أنأنا سعيد عن مسروق عن أي الضحى أنه قال أول- 
ما نزل من سورة براءة. انفروا خفافا وثفالا - 0 52 آوفا.م بزل آشرها 

وأخر ج ابن اشتہ فی كناب الصاحف عن أبي مالك أنه قال کان أول 
براءة اتفروا خفافا وثقالا نوات ثم انزلت براءة أول السورة فألنت ها 
أر بمون بت وأخرج أيضا من طريق داود عن عامر في قوله انذروا فا 
ولا قال هيأولآ ية زات في بر في غروة تبوك فلا رج من تبولك ازات 
براءة الى نمان وثلاثين أ ية من أوطا 

وأخرج من طر یق سفيان وغيره عن حييب بن أبي عر عن سعيد بن 
جبير قال أول مانزل من آل عران. هذا بیان لاس وهدى وموعظةللسنقين 


ثم أنزلت یقیتہا يدم أحد 
ذكر آخر مانزل من الفرآن 
اختلف في ذلك أیضا۔ 


فروى الشيخان عن البراء بن عازب أنه قال آخر آية نزلت بستفتونك 
قل ال بيك فی الكلاة »وخر سودة نزات ره وفي حدیث عا 
المشهور براءة من آخر القرآن نزولا 

وأخر ج سل عن ابن عباس أنه قال آخرسورۃ نزلت اذا جاه نعسرالله 
والفتح 

وأخرج الترمذي الاك عن عائشة آنہا قالت آخر سورة نزلت المائدة 


۳ 

فا وجدثم فیہا من حلال فاستحاوه . الحدیثء وأخرجا أيضا عن عبداللہ بن 
عمرو أنه قال آخر سورة نزلت المائدة والفتح يمني اذا جاء نصر ال 

وأخرج البخاري عن ابنعباس أنه قال آخرآية نزلت آية الر با موروی 
ابيقي عن عر مثله ء والمراد مها يا أمها الذین آمنوا اتقوا الله وذروا ما بتي 
من الرباء وعند أجد وابن ماجه عن عر من آخر ما ما نز آيْة الر با ء وعند 
ابن م ردو عز ن أي سید الخدري” قال خطبنا عر فقال 5 من آخر القرآن 
نزولا آة ار یا 

وأخرح اااي من طرريق عكرمة عن ابن عباس أنه قال آخر شي» 
بزل ن القرآن واتقوا یوما ترجعون فيه الى الله الا ية ء وخ ج ابن مردویہ 
وه من طر یی سعید بن جبير عن ان‌عباس بلفظ آخرآية نزات ء وأخرجه 
ابن جر بر من طريق الەوفی والضحاك عن ابن عباس 

وأخر ج ابن أبي حاتم عن سعيد بن جبير قال آخرمانزل من القرآن. 
كله واتقوا یوما ترجءون فيه الى اش الا , بة وعاش انو لني صلی اله عليه وس 
بعد نول هذه الآآية نیع لبال ثم مات ليلة الاثيين الین خاتا من ریم 
الاول 

وأخرج ابن جرير مله عن ابن جرج » وأخرج من طریق عطية عن 
آي سید أنه قال رآة نزات وانقوا یوما ترجمون فيه الى الله الا ية 

وأخ خرج أبو عبيدة ة فيالفضائل عن ابن شہاب أ ۾ قال آخر القرآن هد" 
بالعرش أية الر با وأ ية الین 

قال الحافظ جلال الدين صاحب الاتقان ولا منافاة عندي ین هذه 
الروايات في أية الر با واتقوا یوما۔وَآَة الدين ‏ لأن الظاهر أنہا نزات دفعة 


ل ۱۷ سم 
واحدة كترتبيها في الصحف ولاه في قصة واحدة فأخبر كل عر بعض 
ما نزل بأنہ آخر وذلك صحيح 

وني مستدرك الاک عن أب بن کب أنه قال آخرآبَة نزات لقد 
ج زصول من آشکم الى آخر السورة» وروی عبدالل بن أحمد في زوائد 
المسند وابن ءردویەعن الي" أمهم موا القرآن في خلافة أبي بكر وكان 
رجال يكتبون .فلا انتھوا الى هذه الا ية من سورة براءة نم انصرفوا صرف 
اللہ قاو مهم بأمهم قوم لایفتبون ظنوا أن هذا خر مانزل من القران» ققال لحم 
آي بن کب ان رسول الله صلی اللہ عليه سل أقرأني بمدها آبتين. لقدجاءم 
رسول ننس الى قوله وهو رب العرش العظم ۔ وقال هذا خر ما نزل 


من القران 
قال اي سم بين هذه الاختلافات ان صحت بأرن کل واحد 
أجاب یا عنده 


ومن غر يب ما ورد في ذلك ما آخرجه البخاري عن ابن عباس أنه قال 
نزات هذه ال ية ومن بقل مؤمنا متعمدا زازه جهنم ہي آخر مانزل وما 
نسمخھا شيء وعند آحد والنسائيعنه لقد نزات في آخرمانزل. ما فسنها شي * 

وأخرج ابن مردویہ من طریق مجاهد عن أم سامة أنها قالت آخرآية 
نزات هذه لا قاستجاب لهم ربهم أني لا أضيع عمل عامل الى آخرها . 
وذلك آنا قالت يارسول لله أرى الله يذكر الرجال ولا يذكر النساء فزلت 
ولا نوا مافضل الله به بمضكم على بعض.ونزات ان المسلمين والسلمات. 
ونزلت هذه لا ية فعي آخر الثلاثة نزولا أ وآخر ما نزل بعد ماکان ازل في 
الرجال خاصة 

التبيان --۳ 


ا سے 

دیشکل على ما تندم قوله تعالی اليوم أ کات م دینک فاا لزلت 
بعرفة عام حجة الوداع . وظاهرها كال جميع الفرائض والاحكام فپ وقد 
صرح بذلك جماءة منم السدي قالم بزل بعدها حلال ولا حرام مم أنه 
ورد في آية الر ہا والدين والكلالة أمها نزلت بعد ذلك , وقد استشکل ذلك 
ابن جربر وقال الا ولی أن يتأول على أنه أ کل طم دينهم بقارم بالبلد 
الحرام واجلاہ المشركين عنه حتی حجه السامون لا یخالطہم المش رکون م 
أيده ما أخرجہ من طریق ابن أني طلحة عن ابن عباس قا لكان امش رکون 
والمسادون يحجون جیسا فلا 'نزلت براءة نفي المشركون عن البيت وحج 
السامون لا پشارکہم في البیت اطرام أحد من المشركين » فكان ذلك من 
هام النعمة. وأنممت علي نعمتي 

تیه 

قدذكرنا لكي والدني وما اختاف فيه وترتيب نزول ذلك وبقي مما 
ذكره بمض العلاء الحضري والسذري" ‏ والباري” والیلی۔ والشتانی والصيفي . 
وما حمل من مكة الى المدینة۔ وما حمل من الدينة الى مكة وما حل متها الى 
الميشة 

فرأيت أن أذ كرذلك أ ناما للذائدة 

ذکر ااضري والسفري من القران 

نزل أ کار قرآن في الحضر وقد نزل يسيرءنه في السفر وقد تيع 
الما ذللك فذ کروا ما وققوا عليه منه 

فن ذلك سورة القتح قال البخاري في ححيحه حدثنا عبدالله بن مسامة 


میم ۱4 سے 
عن مالك عن زید بن سل عن أبيه أن رسول الله صلی الله عليه وس كان 
يسير في بعض أسفاره وعمر بن الخطاب يبر ممه ليلاء فسأله عر عن شي* 
فل يجيه رسول الله صلی الله عليه وسل ثم سأله فل يجبه مم سأله فل جبه» 
ثلاث مراث کل ذلك لابجييك » قال عر خركت” بميرينم لقدمت أمام 
الاس » وخشیت أن ينزل في" قران» فا نشت أن سمعت صارخا بصرخ 
بي . فقلت لقد خشيت أن يكون نزل في قرآن » جت رسول الله صلی الله 
عليه وس فسامت عليه » فقال لقد نزات علي الليلة سورة هي مب" 1 
ما طلمت عليه الشمس ثم قرأ نا فتحنا للك فتحا میا ھ 


كلت أم عمر 6 أي شکلت همس دعاء على نفسه ۔ وفي رواية تتكانك. وازرت باتع 
الزاي الد علیہ . وما فثبت ‏ ما لبأت - وحقیقتہ؛ ماعلقت بشي« غيره 


ومن ذلك . اليوم أكات لم ديدع . أخرج البخاري في صحیحہ في 
کتاب الایمان عن طارق بن شہاب عن عر بن الخطابان رجلا من الود 
قال لہ يا أمر امن في كتايح تترؤونها لو علینا معشر الیہود فزلت 
لاقتنا ذلك الیوم عیسدا۔ قال أي آية قال :الیوم كلت لک دینک 
وأنممت عليم نعمتي ورضیت 35 الاسلامدینا قال عرقد عرفنا ذلاك اليوم 
والمكان الذي نزلت فيه على النبي صلی یه وسل وهو قائم بعرفة يوم جمعة 

ومن ذلك۔ ان الله پار أت تود وا الا مانات الى أهلبا ‏ نزات يوم 
الفتح في جوف الكدبة » أخرجه سید في تفسيره عن أبن حرج وأخرحه ابن 
عردو يه عن أبن عباس 

ومن ذلك سورة والوسلات. فقسد أخرج الشیخان سن عبد الله بن 


۳۳ 
مسمود أنه قال ينما نحن مع اي صلى الله عليه وسل في غار چنی اذ نزلت 
عليه والمرسلات فتلقیناها من فيه وان فاه لرطب بها اذ خرجت حیسة 
فابتدرناها فسبقتا فدخلت جحرها فال رسول اللصل الله عليه وس وقيت 

شرع کا وقينم شرها 

ومن ذلك ياأمها الذين منوا اذا جا کم الؤمناتمباجرات فامتحنوهن 
. الآية. أخرج ابن جريرعن الزهري أنها نزلت بأسئل الحديية 

ومن ذلك أول الانفال. نزلت یسدرعقب الوقعة . أخرجه أحمد عن 
سعد بن آي وقاص 

ومن ذلك لو كان عرضا قر يبا لا بة- نزلت في غزوة تبوله 

ومن ذلك .أن الذي فرض عليك القرآن. نزات بالجحنة في سغر 
الهجرة » أخرجه ابن أبي حاتم عن الضحاك 


ذکر انهاري وال من القرأ ن 
کان القرآن ینزل ليلا ومهارأ الا نما نزل منه نہارا کثر وقد نع اما 

ای فذکروا ما وقفوا عليه منه 

فن ذلاك سورة الفح الحدیث السابق 

ومن ذلك سورة المنافقين ‏ ققد أخرج الترمذي عن زید بن أرقمأما 
نزلت لبسلا في غزوة تبوك . وأخرج عر سفيان أنها نزات في غروة بي 
المصطلق وبه جزم أبن اسحق وغيره 

ومن ذاك سورة والرسلات. ففي‌صحیح الامماعيلي وهو تخرجه على 
البخاري ما نزليت ابلة عرفة .بغار نی وهو في الممحيحين بدون قوله ابلة 


ا 


عرفةء والمراد بها ليلة الناسع من ذي الحجة فانها التي كان النبی صلى اللعلبہ 
وس پیتہا می 

ومن ذلك ا ببة الثلاثة الذین خآفوا فی براءة ففي الصحيح منحدیث 
کب فأنزل الله تعالى تو بنا حون بتي الثلث الاخیر من الیل ورسول الله 
صلى الله عليه وس عند آم عامة , والثلائة کمب بن مالك وهلال بن أمية 
ومرارة بن ااریع 

رت 

نزل القرآن كله في الیقظة ولم ازل منه في النوم شي* 

وذهب بعضهم الى أن فيه مانزل في النوم ء واستدل على ذلك با روى 
مسلم عن آنس أنه قال ینا رسول الله صلی الله عليه وسل ذات يوم بين أظهرنا 
في السدد اذ أضفى أغقاءة مم رفع رأسه متيسما. فقلنا ما أضحكاك يارسول الله 
. فقال أنزات علي ننا سورة. فقراً۔ بسم الله الرجن الرحم »نا أعطيناك 
الكوثرء فصل ار بك وانحر» ان شانئك هو الابتر 

قال الرافي فی أماليه : فهم فاهمون من المد يث أن السورة نزلت في 
اك الاغفاءة وقالوا من الوحي ما يأنيه في انوم لاٴن رؤيا الانبياء دي۔ 
قال وهذا صحیح. لکن الاشبه أن يقال ان القرآن كله نزل في البقظة. وكا نه 
خطر له في النوم سورة الکوثر المثزلة في الیقظة أوعرض علیہ الكرثر الذي 
وردث فيه السورة أو تكون تلات الاغفاءة ليت اغفاءة نوم بل الحالة الي 
کانت لعٹر په عند نزول الوجي وتسمى برحاء الوحيي ه وه كلام في غاية 
الأصجام 


مق تام نومة خقیلة وقلا تال فنا ۔ وآھا ظرف ”قول فلت العيء آنا أي قرپا 
او هذه الساعة أو أول وف يقرب هم 


س — 


کر الشتائیٴ والصيفي من القرآن 

قال الواحدي أنزل اللہ في الكلالة آبتین ۔احداہما في الشنا“ وهي الي 
في أول النسا. والاخری في الصيف وهي اني في آخرہا۔ وفي صحح سل 
عن عر ماراجمت رسول الله صلی اللہ عليه وسل في شي» ما راجته فيالكلالة٠‏ 
وما أغلظ لي في شي* ما أغلظ لي فیا.حی طمن بأصبعه في صدري وقال 
ياعمر ألا تكنيك آية الصيف الى في آخر سورة الفساء, وفي المستدرك عن 
أبي هريرة ان رجلا قال يارسول الله ما الكلالة قال أما سمعت الا ية الي 
نزات في الصيف قل الله تیک في الکلالة۔ وكان ذلاك فيسفر حجة الوداع 
فد من الصيغي ما زل فیا کول المائدة وقوله اليوم أ كات م دینک 
وانقوا یوما ترجعون فيه الى الله وآية این 

وهن ااصيني الآ پات النازلة في غزوة تبوك فقد كانت في شدة الحر 

فن ذلك قوله تعالى لو كان عرضا قر يا وسفراً قاصدا لاتبعوك ‏ الا بة 
آخرجہ أن جرير عن أبن عباس 

ون ذلك قوله تعالى ولثن سألتہم ليقوان انما کنا خوض ولعب 
الآ ية آخرجہ ابن أنيحاتم عن ابن مر 

ومن ذلك قوله تعالى وقالوا لا تنفروا في ار الا ية 

ومن ااشتائی الا بات التي في غزوة المندق من سورة الاحزاب فقد 
کانت فی شدة البرد وهي قوله تعالى يا أيبا الذين آمنوا اذکروا نة اللعلیک 
اذ جا تک حنود فأرسانا عليهم ربا وجنوداً ۾ تروها .الا پات 


ج س 


ےکر ما حمل من مك3 الى الدینة 
من ذلاك سورة سبح ققد أخرج البخاري عن البراء بن عازب أنه قال: 
نے حون و صلی الله عليه وسل مصعب بن عبر 
وابن أم مكتوم خملا ترآ تا القرآن نم جاء عمار وبلال وسعد. 3 چاه عر 
ابن الخطاب في عشرین. .نم جا ابي صلی الله عليه وسل .فا رأيت أهل 
المدينة فرحوا بشي فرحهم به حتى رأيت الولائد والصبيان يشولون : هنا 
رسول الله صلی الله عليه وسل قد جاء . فا جاء حتى قرأت سبح اسم ربك 
الاعلى في سور مثاہا من المتصل 
ذکر ما حمل من المدينة الى مك 
من ذلك قوله تعالى يسألونك عن الشہر اطرا ام قتال فيه 
ومن ذلاك قولهتمالى یا أا الذین آمنوا اتقوا الله وذروا ما بتي منالربا 
ومن ذلك صدر سورة براءة 
ذكر ما حمل من المديئة الى الميشة 
من ذلك سورة مريم قفد ثبت أن جعفر بن أبي طالب قرأها على 
النجاشي . أخرجه أحمد في مسندہ 


صلات تتعلی برا السا 
الصلة الاول 


قال ابيقي في دلائل النبوة في بعض ااسور الي نزلت مكة آیات 
نزلت بالمدينة فقت ہہاء وقال ابن الحصار كل نوع ٠ن‏ الي والدتي منه 


سس 
آناث مستلناة قال الا أن من الئاس من اعتمد في الاستثناء على الاجتہاد 
دون التقل: وقال ابن حجر في شرح البخاري” : قد اعتنى بعض الائمة بيان 
ما نزل من الا پات بالمدينة في السور المكية قل وأما عكس ذلك فل أره الا 
نادرا وقد رأبت أن أذكر شیٹا من ذلك 
ذكر سور مكية فیہاآیات مدنية 

من ذلك سورة الاعراف . أخرج أبو الشيخ بن حبان عر قتادة انه 
قال : الاعراف مكية الا آية واسأطم عن القرية التي كانت حاضرة البحر 
وقال غبرہ من هنا الى واذ أخذ ربك من بي آدم. مدني 

ومن ذلك سورة ابراہم ۔ آخرج أبو الشبخ عن قنادة انه قال سورة 
ابراهيم مکیة خر ین مدنیتین. أم تر الى الدين بداوا نع اللہ كفرا.الى . 
فبلس القرار 

ومن ذلك سورة الاسراء ‏ استثنی منہا۔ و يسألونك عن الروح. الا ما 
أخرجه البخاري عن ابن مسعود أنه قال إمها نزلت بالمديئة في جواب سؤال 
الیہود 

ذكر سور مدئیة فيها آبات مكية 

فن ذلك سورة الانفال .استثنى منها . واذ يمكر بك الذين كفروا الا ية 
قال مقاتل نزات بمكة ‏ ويره ذلك ماثبت عن ابن عباس انه قال في هذه 
الا بة انها نزلت في الد ينة 

ومن ذلك سورة المج في قول قتادة فالها عنده مدنية الا أربع آیات 
وقال العلامة عبد انم بن مد المعروف باب الفرس الغرناطي” في كتاب 


سورد 

أحكام القرآن : قیل انها مكية لا هذان خصان . الا يات . وقیل الامشبر 
آيات وقیل مدنية الا أربع آيات. وما أرسلنا من قبلك من رسول۔ ال عقيم. 
قاله قتادة وغيره ء وق ل كبا مدنية قاله الضحَّاك وغيره » وقبل هي يختاطة 
فيها مدني ومكي" وهو قول ا هوو 

ومن ذلك سورة المديد حال ابن الفرس ا جہور على أنه میڈ » وهال 
قوم انها مکیة۔ ولاخلاف أنفيها قرآنا مد نیا لکن يشبه صدرها أن یکین مکیا 

الصلة الثانية 

صرح جماعة من التقدمین واتأخرین بأن من القرآن ما ككرر هم 
قال ابن الخصارقدیتکرر نزول الا ة نکر وموعظة » وذ كر من ذلك خوا 
سورة النحلوأول سورة الروم » وذ کراب ن كثير منه أية ارو » و كر قوم 
منه الفاتحة » وذ كر بعضهم منه قوله تعالى ماکان لاني" والذین آمنوا. البق 
وقال العلامة بدر الدين مد از ركشي في كتاب البرهان فيعلوم القرآن : قد 
يرل الشيء ءرتبن نمیا لتأنه ‏ وتدكرا به عند حدوث سیه وخوف نسيانه , 
ثم ذکر منه وله تصالى ويمألونك عرن الروح الأمة ‏ وهي في سورة 
الاسراء ۔ وقولہ تعالى أ الصلاة طرفي بر الا نة. وهي في سورة هود ء قال 
وسورة الاسراء وهود مکیتان وسبب نزوطیا يدل على آنها نزنا بالمدينة. 
وفذا أتكل ذلك على بعضهم ولا اشکالانہما نزلتا مرة بعد مرة » وكذلك 
ماورد في سورة الاخلاص من أنها جواب للمش ركين بمكة وجواب لا هل 
الكتاب بالمدينة ء قال والحكة في ذلك كله انه قد بحدث سہب من سوال 
أوحادثة تقتضي نزول آية وقد نزل قبل ذلك ما يتضمنها فيوحى الى الب" 

التیان ع 


۳ 

صل الله عليه وسل ثلك الا بة ہیا تذكيرا م با وبا تتضمن هذه 

وقال الملامة علي الدین علي السخاوي فی كتاب جمالالقراء وكال الأرقراء 
بعد أن حکی القول بنزول الفاتحة مرتبن : فان قبل فا فائدة نزوطا ثانية 
قلت يجوز أن تكون نزلت أول مرة على حرف واحد ہ ونزلت في اثانیة يقية 
وچوہہا نحو ملك وماناك والسراط والصراط -- ونحو ذلك 

وقد أنكر بعضہسم کون شي« من القرآن نکر نزوله وعللہ بأن تحصيل 
ما هو حاصل لافائدة فرے۔ وبأنه یازم منه ان یکون كل ما نزل بمكة نزل 
بالمدينة مرة أخرى فان حبریل كان یعارضہ القرآن کل سنة۔ وبأنه لا معنی 
للانزال الا أن جبريل کان بزل على رسول اللہ صلی الله عليه وسل بقرآن لم 
يكن زل به من قبل فيقرئه اياه ھ 

(تيه4 

ان الکرین انکرر نزول شي* من الق رآ يقولون في آي الروح وما 
شاکاا آنبا من الا يات المدنية الملحقة بالسور المكة. وه ذا كاف في ازالة 
الاشکال وهو أقرب مسلکا وأقوى مدرکا 

وقد ذکر بعض الحققبن عبارة تتعلق جا حن في صددہ قال فيها = : 

روی البخاري في صحيحه عن أبي سيد الخدري انه قال كانت بثو 
سامة في ناحية المدینة فأراددا النقل الى قرب المسجد فنزات هذه الا یة انا 
بن بی المونی ونکتب ما قدموا وا تارم فقال رسول الله صلی اللہ عليه 
ول بابي سللة ديارم تكتب نارم وقد روى مب في صحيحه نوه عن 
جابر وأنس وني هذا القول نظر۔فان سورة یس مكية. وقصة بي سامة 
بالمدينةه الا ان يقال ان هذه الآ ية وحدها مدنیةء وأحسن منهذا ال تيقال 


اس ۳۷ سے 
أن هذه ال ذ کرت عند هذه القصة ودلت عليها وذکروا مها عندھا ما من 
لبي صلی الله عليه وسام أو من جبر يل فأطلق على ذلك النزول ‏ ولعل هذا 
مراد من قال في نظائر ذلك : نزلت مرتهن 

الصلة الثالثة 


من فوائد معرفة ة المي والدني وترتيبذلاك في الٰذول معرفة الناسخ 
واللسوخ من أحكام القرآن ااي اي وفع فيا اانسخ ۶ واا بیجع فيمعرفة 2 ذلك 
الیحفاظ الصحابة والتابمين » ومن كان له عثاية شديدة بدعبدالله بن مسعود 
أخرج الإخاري عنه أنه ۆل والذي لا اله غبره ما ثزات سورة ة من کاب 
الله الا وأنا ألم أبن أنزلت ء ولا أنزلت آية من کتاب الله الا وأنا أ 
أبزات » ام أحدا عم مني یکناب بانه الابل ارکت اليه 
وقد رقع خلاف في بعض السور هلهي مكة أو مدية الا ان ذلاك مع 
قلته جدا قد وقع في السورالتي لیس فيها ناسخ ولا منسوخ على ان الخلاف 
في بمض ذلك لایمند به وذلاك کاطلاف في الفانحة فتد ثبت امها مكية وهو 
قول امور وقد اشتہرعن مجاهد القول بأمها مدنیة فان صح هذا القول عنه 
كان ذلك كا قال الحسين بن الفضل هفوة منه. والكامل من عدت هفواته 


سه | سس شس 


YA سس‎ 


الفصل الثاني 


في كيفية نزول القرآن وم تعلق يذلك وفيه مسائل 


المسألة الاولى 

قالالله تعالی شہر رمضان الذي أنرل فيه القرآئن . وتال تعالى انا أنزاناه 
في للة القدر 

لختاف فی کیفیة انزل القرآن على ثلاثة أقوال 

أحدما اله رل الى سماء الدنیا ليلة القدر جم واحدة ثم نزل بعد 
ذلك منجا في عشر بن سنة أو في ثلاث وعشر بن سنة أو فيس وعشر ین 
سنة .على حسب الاختلاف في مدة اقامته صلی اللہ عله هوم : عكة بعدالبئة 

القول الثاني أنه نزل الى سماء الدنيا في عشر بن لبلة قدر من عشرین 
سة وقیل في ثلاث وعشرين لیلة قدر من ثلاث وعشرین سنة وقیل في 
مس وعشرین ليلة قدرمن خس وعشرین سة في كل ليلة ما يقدر الله 
ختمالى انزاله في کل السنة ثم رل بعد ذلك منجا في جيم السئة 

وهذا القول ذ كره العلامة غر الدين الرازي بے ٹا فقال يحتمل أنه كان 
ينزل في کل ليلة قدر ما حتاج الناس الى انزالہ الی مها من الاوح الى سیاء 
الدنيا ثم توقف هل هذا هو أولى أو الاول وها الذي جمله احالا قلي 
القرطي عن مقائل بن حیان۔ ومن قال بقول مقاتل المليبي والاوردي 
ویوافقہ قول ابن شہاب : آخر القرآن عیدا بالعرش آية الین 

القول اثالث أنه ادا انزالہ في ليلة القدرثم نزل بعد ذلك منجا في 


ہے 

أوقات ختلنة من ساثر الاوة ت وب قال الشیی دغيره 

والقول الاول أشبر واليه ذهب الاكمررن و یڑ رده ما رواہ الام في 
مستدركه عن ابن عباس انه قل أنزل القرآن جلة واحدة الي سما' انا فی 
لبلة القدرئم نزل بعد ذلك في عشرین سنة قال الما : صح على شرط 
الشيخين » وأخرج النسائي في الننسبر من جهة حسان عن سعيد بن جبیر 
عن ابن عباس انه قال فصل القرآن من ال دک الى بیت المزة جدلةواسناده 
صحبح۔ وحسان هو ابن أبي الاشرس وئقہ اانسانی وضره ء وأخرج اي 
عن ابن عباس أنه قل افزل القرآن في ليلة القدر في شہر رمضان الى سماه 
الدنيا ججلة واحدة ثم أنزل نجوما۔ واسنادہ لابأس به 

( تی 4 

کان من نزول أول القران وآخرہ عشرون سنة أو ثلاث وعشرون سنة 
أو مس وعشرون سنة۔ وهو مني على الاختلاف في مدة اقامته صا اللہ علیہ 
وسلم بمكة بعد البمثة فقيل عشر وقل ثلاث عشرة وقيل مس عشرة. ول 
پختلف في مدة اقامته بالمدينة أا عشر » وکا لا انزل عليه تی من القرآن 
أمر بكتابته . ويقول في مفترقات الأ يات : ضعوا هذه في 7 كذا 

المسألة الثانية 

قد تبين من استقراء الاحادیث أن الفرآن كان یل بحسب الماجة 
خس آیات وعش رآیات وأکنر وأقل . وقد صح نزول عش رآیات في 
قصة الاك جملة ‏ وصح نزول عش رآیات من أول این جمدل . ومع 
نزول غير أولي الضرر ‏ وحدها . وهي بعض آیة۔ وكذا قوله وان ختتمعيلة 


سر حه 
الى آخر الآ ية نزات بعد نزول أول الا بة. وهي بعض آية 
وقال النکراوي فی کناب الوقف کان القرآن بل مفرقا ‏ الا يق وال يتين ٠‏ 
واثلاث والاريعء وأكثر من ذلك 
وأما ما أخرجه ابن عسا كر من طريق أبي نضرة انه قال كان أبو معید 
الخدري پبلنا جس آیات بالفداة وهس آیات بالعشی و بر أن جبریل 
نزل بالقرآن نمس آیات مس آیات فان معناه أن صح أ اه الی الي صلی 
الله عليه وسل بہذاالقدر حی محفظه ثم بات پلتی اليه البافي لانزاله بهذا القدر 
خاصة » وپوضح ذلاك ما آخرجه البيهقي عن خالد بن دينار قال قال انسا 
أبو العالية تعلموا الترآن هس آیات خس آیات فان الذي صل الله pe‏ 


کان بأخذہ من جار یل سا خا 
وقال بعض العلاء من القرآن مانزل مفرقا ومنه مانزل جعا۔ ومن الاول 
غالب القرآن 


ومن أمثلنه في السور القصار اقرأ ‏ أول مانزل منها.للى قوله ما لم يعلم 
والضحي . أول ماززل منها الى قوله قترضی 

ومن أمشنة الثاني سورة الناحة والاخلاص والكوثر دبت ول يكن 
والنصر والمموذتان ومنه في السور الطوال والمرسلات 

ومن ذلك سورة الانعام فقد أخرج أبو عبيد والطبراني عن ابن عباس 
أنه قال نزلت سورة الانعام عکة ليلا جملة حوطا سیون الف ملك 

لک قال ابن الصلاح في فتاويه : الحدیث الوارد في أنها رلت ججلة 
رويناه من سار یق آني بن كنب وني اسناده ضعف ول نو له اسناداً حیحا۔ 
وقد روي مایخالنہ فروي أنهالم ول جلة واحدة بل نزات آیات منها بالمدينة 


حم ےہ 

أختلنوا في عذدها فقيل ثلاث وقیل ست وقبل غير ذلك 

وأخرج الحم والبهقي من حديث جابر أنه قال لما نزلت سورة الامعام 
سبح رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ثم قال : لقد تيع هذه السورة مرن 
اللانکد ماسد الافتی ۔ قال الام صحبح على شرط مس لک قال الذهبي 
فه نيه اتقطاع وأظنه موطوتاً 

۲ (تنيه» 

قال العلامة أبوشامة في الرشد الوجيز في علوم تعلق بالقرآن العزيز ؛ 
فان قیل ما اسر في نزوله الى الارضمنجا . وهلا نزلجملة کماثر الکتب ۔ 
قلنا هذا سؤال قد تولی اللہ تعالى جوابہ۔ ققال تعالی : وقال الذين كفروا 
للا ال عليه القرآن جلة واحدة ‏ یعنون كا أنزل على من قبله من الرسل 
تأجابيسم تعالى بقوله : کذاك . أي ناه كذلك مفرف لثيت به فؤادك 
أي لقوي به قلبك فان الوحياذا كان تجدد في كل حادثة كان أقوى للقلب 
وأشد عناية بالمرسل اليه . و يستازم ذلك كثرة نزول الماك اليه ونجدد الهد به 
و ما معه من الرسالة الواردة منذلك الجانب الم بز. فيحدث له من السرور 
ما تقصر عنه البارة . وفذا کان أجود ما یکون في رمضان لكثرة لقياه فيه 
ريل وقيل معنى لثثبت به فؤادك لتحفظه فانه عليه السلام كارت أا 
لا يقرأ ولا يكتب فرق عليه ليتيسر عليه حنظه يلاف غیرہ من الانیاء 
فان كان كاتبا قار فیکنه حنظ الجيع اذا ول جل " 

وقال ابن فورك قیسل أنزلت التوراة جملة لامها نزات على نبي يكتب 
و يقرأ وهو موسى دأنزل الله القرآن مفرقا لانه أنزل غير مكتوب على نبي 


ے۔ پم 6 
أىي و وقالغيره اما زلجملة واحدة لان مته الناسخز | والسوخح ومنه مأهو 
جواب لسؤال ومنہ مادو انکار على قول قیل أو فل قمل 
__ وقد آنکر بيض الملاء کون سائر الكتب أنزلت جملة واحدة ۔وقال انه 
لادايلعليه وانالصواب امیا نزلت»غرقة کاقران » ول برعه کون ذلك لای 
المشبور عند الجبور وكان هذا المنكر مر لہ يد طولی في معرقة أحوال 
الكتب الاولى 

السألة الثالثة 


قال العلامة ی لل نزول القرآن على ااد بي صل اللہ عليه وسل ان 
پتلننہ الملك من الله نیت روحانیا أو بحفظلہ من الاوح ا حفوظ فیەزل به 
الى اار۔ول فيلقيه عليه 

وقد اختاف في المنزل على اي صلی اله علیەو۔ ما هو علىثلاثة أقوال 
أحدها أنه االفظ والممنى وان جہریل حفظ القرآن من اللوح الحفوظ ونزلبه 

واثاني ان جبريل انا زل بالعائي خاصة واه صلی الله عليه ول عم 
تلات المماني وعبرعنہا بامة المرب وتمسك قائل هذا بظاهر قوله تعالى زل به 
الروح الاين على قلبك 

والثالت ان حبریل القى اليه المنى وان عبر عنه بلفة العرب بهذه 
الال ظ وان أهل الماء يقرؤونه بالمر بية ثم ابه نزلكذلك بعد ذلك 

وقال البیبقي في می قوله تعالى انا أزلاه في ليلة القدر يريد والله 2 
انا أسمعا الاك وأفہمناہ ا ياه وأنزلاه چا سمع فیکون املك متتقلا به مر 
علو الى أسفل 


.سس سے 
و یڑ ید أن جبريل تفه ماع من اللہ تعالی ما أخرجه الطوداتي من 
حدیث النواس بن سمعان مرقوعا ‏ اذا تکام اللہ OES‏ 
شديدة من‌خوف الله ۔فاذا سمع ب بذلات اہ لالسماء صعقواوخرواسجدا۔فیکون 
أولم برقم رأسه جبریل فيكامه ال بوحيه ما أ راد فينتعي به على املائكة 
فکلا مر بسماء سأله أهلبا ماذا قال ربا قال الاق فینتھي به حيث آمر 
وقال الجو يني : کلام اللہ ال قمان۔قسم قال الله لبر یل قل لني 
الذي أنت مرسل اليه ان الله بقول افمل كذا وكذا وأمربكذا وكذا فتهم 
جبر پل ماقالہ ر بەنم نزل على ذلا الني وقال له ماقاله ر به وم تكن المبارةئلاك 
العبارة ءکا قول الملاك من رشق به قل لفلان يقول لك الاک اجتهد في الهدمة 
واجمع جندك لقتال فان قال الرسول يقول الاك لالتهاون في خدمي ولائتراد 
الجند يتفرق وحليم على المقائلة لاينسب الى كذب ولا تقصير في أداء الرسالة 
وقسم آلخر قال الله بر یل قرأ عل اي هذا الكاب فتزل جير يل به 
من اللہ من غير تغيير کا يكتب الاك كتابا ويسامه الى أمين ويقول اقرأه 
على فلان فپ لایر منه كلمة ولاحرفا ه ولا يخنى ان الس الاي هو القرآن 
وان القسم الاول هو السنة وقد ورد ان جبر کان بزل بالسنة کا یغزل بالفرآن 
وقدتيين چا کر سرجواز روابة السنة بالمنى وعدم جواز رواية القرآن بالمنى 
وذلك لان السنة أداها جار یل بالممنى وأما را فانه أداه بالانظ و ييح 
له ايحاؤه بالمعنى وذلك لاعجازہ واشتال کل کلة منه على معانلا محاط بها كثرة 
وقد خنف اللہ على الامة حيث جمل المنزل اليبمعلى قسمين . قم 
يروونه بلفظه الموجى به وقسم بروونه بالیی » ولو جعل كله ما يروى باللنظ 
لشق ذلك علیم أو بالمعنى لم یؤمن فيه التبديل والتحریف 
الان سب و 


4ا 


قال بمض الخكلمين على طریقةالسلف: قد فس ركثيرمن الناس النزول 
في مواضم من القرآنٌ بغير مناه المعروف لاشتباه وقع م فی تلك الواضم 

فصار ذلك حجة من فسر نزول القرآن بتضير التکلمین من ا حلف؛ فان 
منهم من يقول المراد ال القرآن اظهاره في مكان عال ثم ١‏ نؤال الماك امن 
ذلك المكان . ومنهم من يقول المراد بانزاله اعلام لاک به و أفهامه آیاہ نم 
انزالہ عا فهمه » ومنهم من يقول غير ذلك . 

وقد اقتفی الال ان نين حقيقة الامر فنقول : الغزول فی کتاب الله عز 
وجل ثلاثة أنواع ۔ نوع مقيد بأنه من اللہ سبحانہ ۔ ونوع مقيد بأنه من 
السما+۔ ونوع غعر مقيد لا بهذا ولا بہذا 

أ٠ا‏ التوع الاول وهو النزول المقيد بأنه من الله سبحانه في برد الأ في 
القرآن. قال تعالى والذين یم الكتاب یعلمون أنه منزل من ر بك بالق 
وقال تمالی - حم تنزيل الکتاب من الله المزیز اکم ۔ فالرآن مزل من 
الله تعالى وه وکلامہ لا ڪلام غبرہ ولا يجوز اطلاق القول بأنه عبارة عن 
کلامہ۔ واذا قرأه الناس لم بخرج بذاك عن ان یکن کلام لله لان الکلام 
انما يضاف حقيقة الى من قاله مبتديا لا ای من قاله ما مودیا 

وأما النوع الثاني وهو المزول المقيد بأنه من السماء ففکقولہ تمالى وائزلنا 
من السما٭ ما ۔ والسما؛ امم جنس لکل ما علا فهو مطلق في العاو وقد يدنه في 
موضع آخر فقال ام انزلتموه من اازن۔فلم انه منزل من السحاب 
وأما النوع الثالث وهو اانزول امطلق فکتولہ تعالى هو الذي أنزل 
السكينة في قلوب المؤمنين ‏ الى غير ذلك 


ہے وج س 


الفصل الثالث 
في نزول القرآن على سبعة أحرف وما يتعلق بذلك 

أخرج البخاري وس عن ابن عباس اله قال قال رسول الله صلى الله 

عليه وس :أقرأني جبریل على حرف فراجمتہ۔ فلم آزل استزیده ویزیدي 

حتى انتھی الى سبعة حرف ء زاد مسا قال أبن شباب بلقي أن تلك السبعة 
انما هي في الامر الذي يكون واحداً لا بختلف في حلال ولا حرام 

وأخرجا أيضا عن عر بن نطاب انه قال سمع تهشام بن حكم يقرأ 
سورة الفرقان في حيأة رسول اللہ صلى الله عليه وسل فاستممت اقرا+تہ فا 
هو يقرأ على حروف كثيرة لم یقرٹنیہا رسول الله صلى الله عليه وسل ‏ فكدت 
أساوره في الصلاۃ۔ فتصبها حتى سل فلیتہ بردائه. قلت من أقرأك هذه 
السورة التي سمعتك نقرأ قال رن رسول الله صل اللہ علیہ وس ۔ففلت 
کذبت۔ فان رسول الله صلی اہ عله وسل اف ھا على غير ما قرأت ‏ 
نطقت به أقوده الى رسول الله صلی الله عليه وس ۔ فقات اني سمعت هذا 
يقرأ بسورة الفرقان على حروف لم تقرئنييا فقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
أرسله .اقرا ياهشام فقرأ عليه القراءة التي سمعته يقرأ فقال رسول الله صلی 
اله عليه وسل کنات أنزلت ثم قال ار اهر فقرأت ار | اي اقرأني 
قال رسول الله صلی الله عليه ول کذات أنزلت ۔ . أن" هذا القرآن أنزل على 
سبعة أحرف فاقرژوا ما تبسر منه 

وأخرج مس عن أي بن كنب انه قال كنت في السجد فدخل رجل 
يلي فقرأ قراءة نکب عليه ثم دخل آآخر فقرأ قراءة سوى قراءة صاحبه فلا 


200 
قضینا الصلاة دخلنا جیما على رسول الله صلى أله عليه وسل قتلت انهذا قر 
قراءة ألكرنها عليه ودخل آخر ققرأ سوى قراءة صاحبه فأمرها رسول لله 
صل الله عليدوسل قترء! غسن البي صل اللہ عليهو- شأنها فسقط فينفسي 
من التكذيب ولا أذ كنت فيالجاهلية » قلا رأى رسول الله صلىالله عليه وہ 
ما قد غشيني ضرب في صدري ففضت عرقا وکا ما أنظر الى الله عز وجل 
فرق ء فقال يا أي أرسل الي" أن أقرأ القرآن على حرف فرددت اليه أن 
هون على أمني فرد الي الثانية ان آقرأہ على حرفين فرددت اليه أن هون 
على آمنيفرد الي" الثاثة أن أ قرأه عی‌سبعة أحرف ولك بكل ردة رددتكا 
مسألة تسیب فقلت الهم اغفر لامي الهم اضفر اي وآخرت الثالثة 
ليوم برغب الي الخلق كلهم حتی ابراهيم 

وأخرج البخاري عن عبد 0 أنه سع رجلا يقرأ ة سم 
الي لاله عليه وسلم [ يقرا ]خلانها [قال] تأخذت يده فانطلقت به 
الى ابي صلی الله عليه سل . فتال ؛ كلام حسن فاقرأً [ قال شعبة أحد 
رواة هذا الحديث] أ كر رعلمي [ ان البي صل اللہ عله وسل ] قال : فان 
من كان قبل اخافوا تأعلكوا 

وأخرج أبو جمئر بن مد بن جر بر الطابري عن عبدالله بن مسعود انه 
قال قال رسول اش صلی‌الله عليه ليه وس أمرت أن اقرا القرآن على صسبعة أعرف. 
03 کاف شاف 

وأخرج عن أبي هر برة انه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل ان 
هذا القرآن انزل على سبعة أحرف فاقرأوا ولا حرج ولكن لانختموا ذکر 


رجه بعذاب ولا ذكر عذاب برحة 


3 
وأخرج عن أ 3 آیوب وه مرأۃأي أيوب الانصاري پا قالت‌سعت 
ابي صل اله عليه ول بقول نزل القرآن على سبعة أحرف فا قرأ تأمبت 
وقد ورد حديث ‏ أنزل القرآن عى سبعة أحرف من رواية نحو عشر ين 

من الصحابة وقد نص أبوعيد على تاره 


# #6 

وقد اختلف في المراد بالاحرف السبعة اختلافا كثيرا وقد رأينا أن نورد 

هنا من الاقوال التي قيلت في ذلك ما يقتضي الال ابرادہ فتقول : س 
القول الاول ان الراد بالاحرف السبمة الارجه التي بقع با 

الاختلاف في القراءة ‏ 

وهو قول أبن قنيبة ومن نحا نحوه. قال والاوجه التي بقع بها ذلك سبعة 

اوها ما تتغیرحرکته ولا ءزول معناه ولا صورتہ مثل ولا بضار كاني” 
بالفتح والرفع 

وان 5 یتفر بالفمل «ثل باعد وبآعد بلفظ الطاب والافي 

وثالثها ما پتغبر باللفظ مثل تنشم‌ها وننشزها 

ورا مھا ما يتغير بأربدال حرف قريب الحرج مثل طلح منضود وطلع 
منضود 

وخامسها ما يتغير بالتقديم والتأخير مشل وجاءت سکرة الوت با حق . 
وسكرة الحق بالوت 

وسادسپا ما یتضبر بزيادة أو نقصان دشل والذ کر والاثى ‏ وما خلق 
الذكر والانی 

وسابعها ما يتغير بأبدال كلة بأخرى مث ل كالعون المنفوش . وكالصوف 
ا منغوش 


ونه 

وتعتب ذلك قاے بن ثابت في کتاب الدلائل بأن الرخصة وقمت 
وأ كترم يومئذ لا يكتب ولا يعرف الرسم واعا کانوا يعرفون 'حروف 
وتخارجها وأجبت بأنه لا يلزم من ذلك توهين ما ذهب اليه ان‌قتية لاحتال 
ان يكون الانحصار المد كرفي ذلك وتم اتفاقا اما اطلع عليه بالاستقراء 

وقال یو الفضل الرازي فی الوائم : العكلام لا بخرج عن سبعة 
أوجه في الاختلاف 

الاول اختلاف الامیاء ۔ من أفراد رتیه وجهم وتذ كر وتأنيث 

اي اخلاف شریف ال من ماش ومضارع وأمر 

الثالك وجوه الاعراب 

الرابع النقص والزيادة 

الخامس التقديم والتأخير 

السادس الابدال 

اسایع اختلاف اللفات کالتح والامالة ‏ والتوفيق والتفخم . والادغام 
والاظهار وحو ذلك 

وقال ابن الزريٴ تنعت القراءات صحيحها وشاذها وضعينها ومنكرها 
فاذا مي ترجم الى سبعة أوجه من الاختلاف ۔ لانخرج عنہا 

وذلك اما بتغير في الحركات بلا تغير في المعنى والصورة نحو البخل 
وبحسب بوجهین واما بتغير في نی فقط نحو قتلقى آدم من ربةكيات ۔ . 

وأمافي الحروف بتغير الم ىلا الصورة نحو تيلو تاو وعکس ذلك نحو 
الصراط والسراط . أو يتغيرهما حوفامضوا فاسعوا- وأما في التقدیم واتأخیر 
نحو فیقتاون ويُقتلون. أو في الزيادة والتقصارن نحو آومی ووصى > 


س4 
فبذه سبعة لا خرج الاختلاف عنبا 

قال وأمانحو اختلاف الاظلهار والادغام واروم والاشمام واتخنیف 
والقسبيل والنقل والابدال فبذا لیس من الاختلاف الذي. بننوع في الفظ 
أوالممنى لان هذه الصفات التنوعة في أدائه لا ترجه عن ان یکین 
لنظا واجدا 

القول الثاني ان الراد بالاحرف السبعة سبعة وه مرن 
الماي العنقة بالالفاظ اند حو اقل 2 وتعال وعجل وأسرع ۔وأاظر 
وآخر وأمهل ووه وكالاغات التي في أف ونحو ذلك 

قال أبو عمر بن عبد البر وعلى هذا القول أ كثر أهل العلم وأنكروا على 
من قال انما لغات لان المرب لابرتکب بمضہا لغة بعض » وحال ان يقرى" 
اي صلی الله عليه سل أحدا بغير افته » . قال فہذا يمني السبعة الاحرف 
ام كورة في الاحاديث عند جہور أهل النقه والحدیث۔ منم سفيان بن عبيئة 
وابن وهب محمد بن جر بر الطبري والعلحاوي وغيرمم 

قال ابن عبد البر وذكر ابن وهب في كتاب المرغیب من جامعه قال 
قيل مالک أترى ان تقرأ مثل ما قرأ عر بن الطاب فامضوا الى ذكر الله 
قال ذلك جائز قال رسول الله صلی الله عليه وسلم أنزل القرآن على سبعة أحرف 
فاقرؤوا ما یسر منہء ومثل تعلمون ویعامون قال مالك لا أرى باختلافهم في 
ذلك بأسا . وقد كان الناس وهم مصاحف » قال ابن وهب سسألت مالکا 
عن مصحف عیان ققال لي ذهب ۶ وأخبرني مالك قال أقرأعيد اللہ بن 
مسعود رجلا آن شجرة ریم طعام الائم۔ ۔ فعل الرجل يقول اینم قال 
طعام الفاجر۔ قلت لالت آتری أن يقرأ بذاک قال نمم آری‌ان 72 واسم - 


۳۳ 

قال أبن عبد البر معنا عندي ان يقرأ به في غير الصلاة وانما لم نز القراءة 
به ني الصلاة لان ماعدا مصحف عیان لايقطم عليه ونما يجري مجرى أخبار 
الأحاد لكنه لا يقدم أحد على القطع في رده وقد قال مالك فيمن قرأ في 
صلاة بقراءة أبن مسعود وغيره مرن الصحابة ما یضالف المصحف : لم 
یصل ورا*ه 

وقد ذکر الطبري هذه المسألة في مقدمة تغسيره و بین رأيه فيا فرأينا 
أن نورد هنا ما قاله نيذلاك ملخصا قالأبو جمفر ہمد أن أورد روايته لحدیث 
أنزل القرآن على سبعة أحرف من طرق مخلفة : قصح وثبت أن الذي نزل 
به القرآئ من ألسن العرب البعض منها دون ا جیع اذ كان معاوما ان لسن 
ولغاتها أ کت من سيعة 4 یمجزعن احصا لہ 

فان قال لا قائل وما برهانك على ان مءنى قول الي صلی ال علیەوسم 
نزل القرآن على سبعة أحرف وقولہ امرت أن أقرأ القرآن على سبعة أحرف 
هو ما ادعيت به من انه نزل بیع لفات وأمر بقرا+نہ على سبعة ألسن دون 
أن یکون معناه ما قاله افو من أنه نزل بأمر وزجر وترغيب وترهيب 
وجدل وقصص ومشل ونحوذلك من الاقوال ‏ ققد علمت قائلي ذلك من 
سلف الامة وخیار الا عة 

قبل له ان الذین قالواذلك لم يدعوا ان تأو ول الاخبار الي تقدم ذكرنا 
ها هو مازعمت انهم قالوه في الاحزف السبعة التي نزل بها لقرن دون غبرہ 
فيكون ذلك لقولنا مخالفا۔ وأا أخيروا ان القرلٹ نزل‌علی سبعة آوجه » 
والذي قالوا من ذلك کا قالوا وقد روينا مثل الذي قالوا من ذلك عن 
البي صلىلل عليه س وعن‌جماعة من أصحابه أخبارا قد تقدم ذ كرنا لبمضہا 


تک 

وسنستقصي ذکر یاقیہا يبيانه اذا انیا اليه فأما الذي قدتقدم ذكرناه من ذلك 
تخبر أبي بن کب‌من رواية أي كريب عن ابن فضيل عن اسماعیل بن أني 
خالد الذي ذكر فيه عن الي صلى الله عليه وس انه قال أمرت آرت أقرأ 
القرآن على سبعة أحرف من سبعة أبواب من الجة والسبعة الاحرف هو 
ما قلا من انه الأ لسن السيعة ۔ والابواب السبعة من الجنة هي الماني الي فيا 
من الامر والنحي والترغيب والترهيب والجدل والقصص وا ەل التي اذا عل 
ہا العامل:واتتهى الى حدودها النتعي استوجب به الجنة ويس واه في 
قول من قال ذلك من المتقدمين خلاف لشيء مما قلناء 

والدلالة على صحة ما قلناه ما تقدم ذكرنا له من الروايات الثابتة عن عمر 
ابن الخطاب وعبد الله بن مسمود وأبي بن کب أنهم تماروا في القرآن حالف 
بعضهم بضا في نفس التلاوة دون ما في ذلك من العاتي وآنہم احتكدوا فيه 
الى اي صلی الله عليه ولل فاستقرأ كل رجل منهم نم صوّب ججيعهم في 
قرانہم على اختلافہا نی ارتاب بعضہم لنصو يبه ایام قال ابي صلى الله 
عليه وسل لذي ارتاب منہم عند تصویه یمهم أن اللہ أعرني أن ارآ 
على سبعة أحرف 

فقد وضح ان اختلاف الاحرف السبعة انما هو اختلاف ألفاظ بانفاق 
المعاثي لا باختلاف ممان موجبة اختلاف أحكام ء وپئل الذي قلنا فيذلك 
صحت الاخبار عن جماعة من السلف والخلف ء قال عبد اللہ بن مسمود أي 
قد سمعت القراء فوجدتهم متقار ہین۔فافرڈکا علمم وإيام والتنطع ۔ ناما 
هو كتول أحد؟ هل وتعال ء وقال : من قرأ القرآن على حرف فلا يتحوئن 
عنه الى غبره 

اتیان س٦‏ 


ات 

ومعلوم ان أن مسعود يمن يقوله هذا من قرأ ھا فی القرآن من لامر 
أو اانحي فلا يتحولن عنه الى قراءة ما فيه من الوعد أو الوعيد ومن قرأ مافيه 
من الوعد أو الوعيد فلا يتحوان عنه الى قراءة مافيه من القصص أو الكل 
وا عنی ان من قرأ محرفه وحرقه قرات فلا يتحولن عنه الى غہرہ رغبة عنه 
ومن قرأ حرف أي أو حرف زيد أو بحرف بعض من قرأ من أصحاب 
اني صل الله عليه وسل يعض الاحرف السبعة فلا وان عنه الیغیرہ رغیة 
عله فان الکثر یعضه کفر جمیعه. اکن حرف من ذل ككثر یه بدني 
بالحرف ما وصفنا من قراءة بعض من قرأ ي پمض الاحرف السبعة 

وروی الاعمش عن آنس أنه قرأ هذه الاب ان ناشثة الیل هي 
وع وأصوب قیلا۔فقال لہ ببض القوم یا أبا حزة انا هي أقوم ۳ 
وأصوب وأہدی واحد 

وحدث أيوب عن محمد انه قال نبشت أن جبوائیل ومیکائیل اتيا النبي 
صلی اللہ عليه وسل ققال له جبرائيل اقرا القرآن على حرفين فقال له میکائیل 
استزده فقال اقرأ القرآن على ثلاثة أحرف ققال له میکائیل اسنزده قال حى 
بلغ سبعة أحرف قال تمد لا تتاف في حلال ولا حرام ولا أمر ولا نعي هو 
كقولك تعال وهل واقبل قال قال وفي قراءتنا أن كانت الا صيحة واحدة. 
وني قراءة ابن مسعود ان كانت الا زقية واحدة 

قال أبو جعفر فان قال نا قائل فاذا کان تأو یل قول اثبي صلی الله عليه 
وسل أنزل القرآن على سبعة أحرف عندك ما وصفت ‏ فأوجدنا حرفا في 
کتاب الله مقروء! بسبع لفات فتحقق بذلك قولك . ولا فان لم نجدذلک 
كذلك كان معلوما بعدمکہ صحة قولك من زع أن تأويل ذلك أنه نزل 


بسبعة معان الامر والنعي والوعد والوعيد والجدل والقصص واشل وشاد 
قولك أو تقول في ذلك أن الاحرف السبعة لات في القرآن سبع متفرقة 
في جمیعہ من لفات احیاء من قبائل العرب مختلفة الالسرن_ کا قال بعض 
من لم من النظر فى ذلك قتصير بذاك الى القول بما لا سل قسادہ ذو 
عقل ولا باتبس خطؤه على ذي لب ۔ لان الا حرف السبعة اذا كانت 
لنات متفرفة في جیع القرآن فغیر موجب حرف من ذلك اختلافا بين تایه 
لان کل تال اما تاو ذلك الحرف تلاوة واحدة على ما هو به في الصحف 
وعلى ما آنزل. واذا کان ذلك كذ لك بطلل وجه اختلاف الذين روي عنهم 
أنه اختافوا في قراءة سورة وفسد معنى آمر اني صل اللہ عليه وسیل كل قاری* 

منم أن يقرأه ٥‏ علی ما عل أذ كان لا منى هنك يوجب أختلافا في لفظ 
ولا N‏ يكون هناك اختلاف بین انوم وال 
واحد غير ذي وجه . وفي حة الحبرعن الذين روي عنہم الاختلاف في 
حروف القرآن على عہد رسول الہ صلی اللہ عليه ول على ما ثقدم وسنناء 
أبين الدلالة على فساد القول بن الاحرف ااسبعة انما ھی أحرف سبعة 
متفرقة في سور رن لا أنه لذات من في کلمة واحدة بنفاق المماني مع 
أن شیر اذا تدبر قول هذا القائل في تأیه قول الي صلی الله عليه وس 
أنزل القرآن على سبعة أحرف وادعاءه أن مس ذلك أمها سبع لفات متفرقة 
في جميع ارآ م جع بين قیلہ ذلك واعتلاله لقيله بالاخبار التي رويت 
عن روى ذلك عنه من الصحابة ون ين أنه قال ہو عازلة قولك تمال وهل 
وأقبل وان بعضهم قال هو عنزلة قراءة عبد الله الأأزقية وهي في قراء ا اليه 
صيحة وما أشبه ذال من حججه عل ان حججه مفسدة في ذلك اه ون 


تولب 
مقالته قبه مضادة حجحه اذ الذي نزل به القرازن عندہ احدی القراءنين 
أما صيحة واما زقية واما تعال أ أقبل أوهم لا جیع ذلك لان كل لفة من 
نات السبع عنده فی کلمڈ أوحرف من القرآن غبر الكلمة او حرف 
الذي فيه اللغة الاخری واذا كان ذلك كذلك بطل اعتسلالہ لقوله بقول 
من قال ذلك بعنزلة هلم وال وأقبل لان هذه الکلات هي آلناظ مختلفة 
جما في الأو يل ممنى واحد وقد أ بطل قائل هذا القول الذي حكينا عله 
قوله اجتماع اللغات السبع في حرف واحد من القرازن ۔ فقد تبين بذلك 
افساده حجته لقوله بقوله وافسادہ قوله ححته ‏ قيل له ليس القول في ذلك 
بواحد من الوجھسین الذین وصفت بل ال حرف السبعة الي أنزل الله ما 
القرآن هن لغات سبع فيحرف واحدوكلمة واحدة باختلاف الالناظ واثفاق 
مان يکقول القائل هل وأقبل وتعال وال" ونمو ذلك ما تختلف فيه الالفاظ 
بضروب من المتعلق وتتنق فيه اي 

فان قال فني أي" موضع من كتاب اللہ ننجد حرفا واحداً مقرو*! 
لفات سبع مختلنات الالناظ متنقات المنى فنسلم للك صحة ما أدعيت من 
اتأويل في ذلك ۔ قل انا ندح أن ذلك موجود اليم اغا أخيرة أن 
معنی قول اي صلی الله عليه وم أنزل القرآن على سبعة أحرف على نحو ما 
جاءت به الاخبار التي تقدم ذکرنا لما هو ما وصفنا دون ما ادعاه افو 
في ذلك للعلل التي ينا 

فان قال فا بال الاحرف الستة غير موجودة ان كان الامر في ذلك على 
ما وصفت وقد أقرأهن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم أصحابه وأمر بالقراءة 
جهن وأنزطن الله من عنده على نبيه صلى الله عليه ول ۔ آنسخت فرفعت فا 


کن وت 
الدلالة على نستما ورقها آم ین موی مان ارا له 
أم ما القضية في ذلك قيل لم تنخ شخ قرع ولا ضيعتها الامة وهي مأمورة 
بمحنظها ولكن الامة أمرق محفظ الفرآن وخرت في قراءنه وحنظه بأي تاك 
الاحرف السبعة شاءت ا أمرت اذا هي حثثت فياليمين وهي‌موسرة آننکٹر 
بأي الکفارات اثلاث شاءت اما بعتق أو اطام أوكسرة فلو أجمع جميعها 
على کف بواحدة من الکتارات الثلاث دون حظرها التكذير فيها بأي 
الثلاث شاء الکفرکانت مطيعة حم الله مرئدية فيذلك الواجب علیہا من 
حق الله فکذلك الامة أمرت بحفظ الفران وقراءته وخبرت في قراءته بأي 
الاحرف السبعة شاءت فرأت لعل من العلل أوجبت علها ات على حرف 
واحد قراءته بحرف واحد ورفض القراءة بالاحرف الستة الباقیة و حظر 
رنه بجمیع حروفه على قارثہ چا أذن له في قرا+تہ به 

فان قیل وما العلة اي أوجبت عليها الثبات على حرف واحد دون سائر 
الاحرف الستة الباقية» قیل ثبت عند روا واة الاخبار أنه اجتمع فيغزواذر بيجان 
وأرمينية آهل الشام وأهل العراق فتذا كروا القرآن واختانوا فيه حتى كاد 
تکون بینہم فتنة فركب حذیفة بن البان ما رأىاختلافهم في القرآث الىعمان 
فقال ان الئاس قد اختاقوا في القرآن حنی اني وا لاخشی أن صیہم شل 
ما أصاب اليبود والنصارى من الاختلاق ء ففزع عمان لذلك فزعا شدیداء 
فارسل الى حقصة فاستخرج الصحف اي کان أو بكر أمر زیدا بجمعها. 
فنسيخ منبا مصاحف و بعث بها الى الا فاق ۔ وعزم عل ىكل من عندہ مصحف 
مخالف المصحف الذي جمعهم عليه أن حرقه فاستوثقت له الامة على ذلك 
الطاعة ورأت فیا فسل من ذلك الرشد واطداية قترکت القراءة بالاحرف 


مساو سے 

الستة الي عزم عليبا امامہا العادل قي کہا طاعة نبا لہ ونظرا منہا لاضہا ولن 
بمدها من ساثر أهل ملتها ‏ حتى درست من الامة معرفتہا ۔ وتعفت آمارہا۔ 
فلا سبیل لاح الیو الىالقراءة بها دئورها وعفو اوها وتتايم المسلمين على 
رفض القراءة مهامن غير جحود منها لصحتہا وصحة شي* منها ولكن نظر! منها 
لائنسہا ولسائر أہل دینہا ء فلا قراءة الوم للمسلمينالا بالحرف الواحد الذي 
اختارہ م إمامہم الشفيق الناصح دون ماعداه من الاحرف الستة لباقية 

فان قال بعض من ضعفت معرفته وكيف جازم ترك قراءة اقرآهموها 
رسول الہ صلی الله عليه وسلم وأمرم بقراءمها . قيل ان أمرہ ایام بذاك لم 
يكن أمر' يجاب وفرض وانھا كان امراباحة ورخصة لان القراءة با لو كانت 
فرضا علییم لوجب ان يكون العام بکل حرف من تلك الاحرف السبعة 
عند من تقوم بنقلہ الحجة ویقطع خبرہ المذر وبزیل الشك من قراء الامة » 
وني ركبم فسل ذلك كذلك اوضح دلبل على أمهم كانوا في الترادةۃ يها 
مخيرين بعد أن یکون في نقلة القرآن من الامة من جب بنقلہ المج بعض 
تلك لاحرف السبعةء فاذا كان ذلك كذلك | يكن القوم بتركهم قل جي 
القراءات السبع تارکن ما کان علیہم نله بل كان الواجب علہم من التعسل 
مافعاوا اذ كان الذي فعاوا من ذلك كان هو النظر للاسلام وأهله فکان القيام 
یفمل الواجب‌علیہم أولى بهم من فمل ما لو فعاوہ او الى الناية على الاسلام 
وأهله أقرب منهم الى السلامة من ذلك 

فأما ما کان من اختلاف القراءة قي رفم حرف وجره ونصبه ونسکین 
حرف وتحريكه ونقل حرف الى آخر مع تفای الصورة فن مى قول الذي 
صلی اللہ عليه وس أمرت ان أقر القرآن على سبعة أحرف مزل لانه معلوم 


اه 
أن الاحرف می‌حروف القرآنٌ ما اختافت القراء فيقراءته بهذا المعنى وجب 
المراء بهكفر الماري به في قول أحد من علاء الامة 

فان قال لنا قاثل فبل لك من عل بالالسن السیمة اي نزل بہا القرآن 
وأي الالسن هي من ألسن العرب قلنا أما الالسنالستة الي قد نزلتالقراءة 
ا اساب با ای عرفا انال حرقاه را لي يبام لامباب اتی 
قدمنا ذكرها 

وقد قیل أن خسة منها لعجز هوازن واثنين منها لقر بش وخزاعة 

القول فى البيان 

عن‌معنی قول رسول الله صل الّهعليه وسل أنزل القرآن منسبعة أبواب ,اة 

روي عن أبن مسعود عن ابی صلی الله عليه وسل أنه قال كان الكتاب 
الاول نزل من پاب واحد علی حرف واحد ونزل القرآن من سبعة آبواب 
على 9 . زجر وأمر وحلال وحرام ام وگ و.تشابه وأمثال مادا 
حلاله وحرموا حرا مه او ما أمرتم به وا هو عا لہیتم عنه واعتبروا بأمثاله 
واعلوا 7 نوا عتشایبه وقولوا آمنا به كل من عند ربناء 

وروي عن أي قلابة انه قال بلننی ان النبي صلی الله عليه وس قال نز 
القرآن على سبعة أحرف أمر وزجر وترغیب وترهيب وجدل وقصص ومثل 

وروي عن أني ب نکب آنه قال قال لي رسول الله صل الله عليه وس 
ان الله أمرني أن أقرأ القرآن على حرف واحد ققلت رب خلف عن أمني 
قال اقرأه على حرفين فقلت اي رب خنف عن أمني فأمرني أن أقرأء على 
سبعة أحرف من سبعة آبواب من ال نة كلها شاف كاف 

وهذه الاخبار متقار بة ا معاي 


حم وه ت 
فأما ممنى قول ابي صلی اللہ عليه سا کان الكتاب الاول نزل على 
حرف واحد ونزل القرآن على سبعة حرف فبوان كل كتاب تقدم کناب 
من الكتب ال على نبي من أنياه اللہ صلوات الله علیہم فاما نزل بلسان 
واحد می حول الى غير اللسان الذي نزل به كان ذلك له ترجمة وتفسيرًا 
لا تلاوة له على ما أنزله الله » وأنرل كتا با بألسن سبعة بأي تلك الالسن 
السبعة لاه التالي كان له تاليا على ما أنزله اللہ لامترجا ولامفسرا حتى بحولہ 
عن تلات الالسن السبعة الى غبرھا فیصیر فاعل ذلك حینٹذ اذا أصاب معناه 
له مترجما کا كان التالي لبعض السکتب التي نا الله بلسان واحد اذا لاه 
بغبر اللسان الذي أنزل به له مثرجا لا تاليا على ما أنزله اللہ به 
وأما ممنى قوله صلی الله عليه وسل ان السكتاب الاول نزل من باب 
واحد ونزل القرآن من سبعة أبواب فانه صلی الله عليه وسل عى بقوله نزل 
الكتاب الاول من باب واحد واللہ أعل ما ترك من كنب الہ على من أنزله 
من آنیائه خاليا من الحدود والاحكام والحلال والمرام كز بور داود الذي 
اما هو تذکیر ومواعظ . وأتجيل عیسی الذي هو تمجيد ومحامد وحض على 
الصئح والاعراض دون غيرها من الاحكام والشرائم وما أشبه ذلك من 
الكتب الني نزلت بیعض الماني السیعة الني يحوي جیدین كتابنا الذي 
خص الله به ینا مدا صلی اللہ عليه وسل وأمته فل يكن المتعبدون باقشه 
جدون أرضا الله تعالى ذكره مطلبا بنالون به الجنة و يستوجبون به ار بة الا 
من الوجه الواحد الذي أنزل به كتابهم وذاك هو الباب الواحد من آبواب 
الجنة الذي نزل منه ذلك الكتاب 
وخص الله نينا محدا صلی الله عليه وسلم وأمته بأن أ نزل عليه ناه 


کے ات 
على أوجه سبعة من الوجوه اي ينالون بها رضوان الله دیدرکون يها الفوز 
بالنة اذا أقاموها فلکل وجه من أوجهه السبعة باب من أبواب الجنة الذي 
نزل منه القرآن . لان العامل بکل وجه من أوجهه السبعة عامل على باب من 
أبواب الجنة وطالب من قله الفوز بها فالسل بجا أمر الله جل ذكره فيكتابه 
باب من أبواب الجنة . وترك ما نمی الله عنه فيه باب آآخر ٿان من أبواجبا 
وتحليل ما حل الله فيه باب ثالث من أبوامها . وتحريم ما حرم الله فيه باب 
رابع من أبوابها . والاجان ,که اہین باب خامس من أبوامها . والتسليم 
لمنشاببه الذي استأثر اللہ بعلمه وحجب علمہ عن خلفہ والاقرار بان کل ذلاك 
من عند ربه باب سادس من أبوابها ۔ والاعتبار بأمثالهوالاتماظ بعظانہ باب 
سابع من أبوابها » نیع ما في القرآنٌ من حروفه السبعة وأبوابه السبعة التي 
ول منہا جعلہ الله لمباده الی‌رضوانه هاديا وم الى الجنة ادا اتتجى ما اه 
الطبري" في ذلك ماخصا 

وقال ابن عبد ابر أنكر بیض أهل العا ان یکون معنی سبعة أحرف 
سبع لفات لانه لو کان ذلك لم ینکر القؤم بعضهم على بعض في أول الامر 
لان ذلك من لفته الي طبع علیہا . وأيضا فان عر بن الخطاب وہشام بن 
حك كلاهما قر شي وقد اختلفت قرا*نہما وتحال ان نکر عليه غر فته 

القول الثالث ان امراد بالسبمة الاحرف سم لناتمتفرقة 
في القران لسبعة أحياء من قبائل المرب مختلة الالسن ‏ 

والىهذا ذهب أبو عبید القاسم بن‌سلام وثعاب وأبوحائم السجستاني 
وغيرم وقال الازهري في التہذیب انه الختار 

اتببان - ۷ 


سی سم 

وقد اختلف التأثلون بهذا في تعيين السیع فاکتروا ققال بمضیم : أصل 
ذلك وقاعدتہ قريش نم بثو سمد بن بكر لن ابی صلی الله به وس 
استرضع فم وهو مخااط في الاسا نكنانة وهذيلا وثقیفا وخزاعة وأسدا وضبة 
قفا لتر مهم منمكة وتكرارم اليها تم من بعد هذه مها وقیساومن‌اغذاف 
ايهم وسط جزيرة العرب 

وقال قم بن ثابت أن قانا من هذه الاحرف‌لقر يش . ومنہا لكنانة. 
ومتها لاسد. ومنبا هذیل ۔ وہنا قم . ومنہا لضبة والفافا ۔ ومتہا لقيس لكان 
قد أتى على قبائل مضر في قراءات سبعة نستوعب الفات التي زل بہسا 
القرآن وهذه الجملة هي اي الیا انتبث النصاحة وسامت افانہا من الدخل 

قال أبو عر بن عبد الله وأنکر آخرون کون کل لفات مضر في القرآن 
لان فیا شواذ لا يقرأ بها مثل كشكشة قيس وعنعنة نیم كشكشة قبس 
انهم يجملون كاف المؤنث شبنا فیقولون في جمل ر بك تمتك سر يا ر ہش 
نش . وعلمنة یمهم يقولون فيانعن فيترؤون عم اللہ عن بأني بالتتح . 
و بعضهم يبدل السبن تاه فيقول في الاس النات . وهذه اغات برغب بالقرآن 
عنها » 

وما نقل عن عمان من انه قال نزل القرآن بلسان مضر معارض ها تقل 
عنه من أنه قال الران نزل بلسان قریش . وهذا أثبت عنه لانه من رواية 
ثقات آهل المدينة 

وقال أبو عبيد لفات السبع مفرقة في القرآن فبعضه بأغة قر يشو بعضه 
بلغة هذيل و بعضه باغة هوازن و بعضه بلغة لین وغيرم ۔ 

قال و بعض الافات أسعد به من بش وأ کر نصیا 


سب او د 

وجاء عن أبي صاخ عن ابن عباس انه قال نزل الفرآن على سبع لفات 
منها خس بلغة المجزمن هوازن . وم خس قبائل أو أريع ‏ منہا سعد بن 
بكر وکان رسول الله صلی الله عليه وس مسترضعافیم وجشم بن بك وفضر 
أبن معاویة وثقيف » 

وهؤلاء كلهم من هوازن ‏ و يقال لهم علیا وازن » وطذا قال أبو عرو 
ابن العلاء أقصح العرب عليا هوازن وسقل نمیم يعني بي دارم قال اہو حاتم 
وخ ص هؤلاء دون ر بيعة وسائر المرب لقرب جوارم من مولد الي صلی 
اله عليه وس مزل الوحي قال وأحب الالفاظ واللغات الینا ان يقرأ مها 
لفات قریش نم آدنام من بطون مضر 

وأخرج أب ید من وج خر عن ابن عباس انه قال نزل القرآن بلة 
الکبین قبل وكيف ذاك قال لان الدار واحدة يمني ان خزاعة کانوا جبران 
قریش فسبلت علیہم لفتهم 

وفال أبو حام نول القرآن بلفة قر بش وعذیل دنم ار باب والازد 
ور بیعة وهواژن وسعد بن بكر وأنكر ذلك ابن قتييسة وغیرہ وقالوا لم نزل 
القرآن الا بلفة قر یش لقوله تعالى وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه 

واستیعد بعض الملاء دلالة هذه الأیة على ذلاك الا أنه عند أمعان النظر 
بین قوة قول من قال ان القرآن لم بنزل الا بلغة قر يش وذللك لامر ين 

أحدها انها لفة اللبي صلی الله عليه وس 

والثابي انہا أخصح اللفات » وثذ کر لاك شيا مما فيل في فریش 
وقصاحتہا۔ قال ابن فارس في فته الافة :ب 


س چوس 


باب القول في أفصح المرب 

آخبرني أبو الحسن أحد بن مد مولى بني هاشم یقزوین . قال حدثنا 
أبو الحسن مد بن عبا اس التكي . <سدئنا اسماعیل بن أبي عبیسد الله قال 
ام علاوٴنا بکلام العرب والرواة لا شعارم والعلاء انم وأياميم وعاخم 
أن ٹریٹا أفصح المرب ألسنة وأصفام لنة ۔ وذلك ان الله تمالى اخارم 
من جميع المرب واختار مهم بي سا می ۔ مل‌فریشا 
قطان حرمه وولاة يته ۔ فکانت وفود العربمن حجاجها وغيرهم بندون 
الى مكة احج ويتحا کون الى قر يش في أمورهم وكانت قر يش تعلمہم 
مناسکہم وحم بینہم » وم تزل المرب تعرف لقر يش فضابا علیہم ونسميها 
أهل الله لانہم الصريح من ولد اسماعیل علیہ السلام لم تشیہم شاثبة ول تیم 
عن مناسبہم ناقلة ‏ فضيلة من اللہ جل وه لهم وتشر یفا۔ اذ جعلهم رهط 
نبيه الادنين وعترته الصالحين . وكانت قر يش مع فصاحتها وحسن لغامها ورقة 
ألستها اذا أتبم الوفود من العرب تخبروا من کلامهم وأشعارم أحسن انیم 
وأصفی کلامہم ۔ فاجتمع ما تخيروا من تلك اللغات الى سلائقهم التي طبعوا 
عليبا فصاروا بدلاك أفصح العرب . ألائرى انك لا نحجد في كلامم عنعنة 

میم ولا عجرفية قيس ولا كشكدة أسد . ولا ککۂ ر بيعة ولا الکر 

اسمعه من أسد وقيس مثل رت مون و ثم ومتل ,تسیر وير 

وقال الغراء كانت العرب محر الوسم في كل عام ونج الوت في 
الماعلية وقريش يسمعون اغات ااعرب ھا استحسنوه من لغانهم تکاموا به 
قصاروا أفصح المر؛ وخلت انبم من تيشم اللقات ومستقبح الالفاظ . 


ےہ 977 خر 
ثم ذ كرما يوجد في في لات غيرهم من متش تبشع لفات کالکیشکشۃ 

97“ والعنمنة وغبر ذلك وأطال 

وقال أبو نصر الفارابي نيأو ل کنابه السی بالالفاظ وا حروفب: كانت 
قر یش أجود المرب اثقا* للافصح من الالفاظ وأسپاا على الان عند 
انعلق وأحسنها مسموع نبا إباثة عا في الفس ہ والذین عنہم تقلٹ الانة 
العربية ديهم آقدي وعنهم أخذ اللسان العربي من بین قبائل المرب مم قيس 
دتم وأسد . فان هؤلاء هم الذين عنہم أخل اكثر ما أخذ ومعظسه ۔وعلیہم 
امكل في الفر یب وني الاعراب والنصر يضد ثم هذيلو بع ضكناثة وبعض 
الطائيين. ول عن غبرہم من سائر قبائلہم » و بالجلة لم يؤخذ عن حضري قط 
ولاعن سكان الہراري من کان يسكن اطراف بلادم ا جاورۃ لسائر الامم 
الذين حرم . فأنہ لم يؤخد لامن لخم ولا من جذام جوم 0 
والقبط ‏ ولا من قضاعة وفسان وآیاد لجاورثهم أه ل الشام وأ كار ثم نصاری 
يقرؤون بالعبرائية . ولا من تغلب والهمن فأنهم کانوا بالمزيرة مجاورین * 
لیوان ولا من بكر لجاورمهم لأنبط والفرس 7 من عد القیس وازدع4ان 
لانہم کانوا پالبحریں مالطین لهند والفرس ‏ ولا س أهل الیمن مایم 
للبند واللمبشة ‏ ولا من بي حنيفة وسكان المامة ‏ ولام نثقيف وأهل الطائف ` 
التبم تجار اليمن المقيمين عندم . ولا مرن حاضرة الحجاز لان الذين 
ثقاوا اللغة عادنوم حین ابتدوو! ينقلون لغة العرب قدخالماوا وا غرم ٥ن‏ الام 
وفسدت ألسنتهم ؛ والذي نسل اللغة واللسان العربي عن هؤلاء و في 
کتاب فصيرها علا وصناعة م أهل البصرة والکرفة فقط مرن بين 
آمعبار العرب ھ 


جيورت 
وقال الحافظ أبن حجر السقلاني في فتح الباري في شرح البخاريفي 

باب نزل القرآن بلسان قر بش واامرب تول اللہ تعالى قرآنًا عرییا۔ بلسان 
عربي مبان : وأما تزوله بلفة قريش ففذکور في الاب من قول عمان » وقد 
أخرج أبوداود من طریق کب الانصاري ان عر کتب الى این مسعود 
ان القرآن نزل بلسان قريش ‏ فأقرى' الناس بلغة قريش لا بلغة هذیل» 
وأما عطف العرب عليه فن عطف العام على الخاص لان قر يشا من العرب ء 
وأما ما ذکرہ من الا ينين فهو حجة لذلكء وقد أخرج ابن أي داود في 
الصاحف من طر یق أخرى عن عر قال اذا اختائتم فیالنة فاكتبوها بلسان 
مغمر اھ ومضر هو أبن نزار بن معد بن عد نان ۔ اليه تنتھي انساب قر يش 
وقيس وهذيل وغیرم ء وقال القاضي أبو بكر بن الباقلاني" ممنى قول عمان 
نزل القرآن اسان قريش أي معظمه» وانه تتم دلالة قاطعة على ان جهيمه 
بلسان قریش فان ظاہر قولہ تصالى انا جماناه قرآنا عريا اله نزل جیع 
ألسنة العرب ۔ ومن زم أنه أراد مضر دون ر يعة أوهمادون الین أو قر یا 
دون غرم فعليه البيان . لان اسم العرب شاول الیم تاولا واحدا , ولو 
ساغت هذه الدعوى لساغ للآخر أن يقول نزل بلسان بي هاشم .ثلا لانہم 
أقرب نسبا الى اي صل الله عليه وسلم من سائر قریش ء وقال أبرشاءة 
بحتمل أن يكون قوله زل القرآن باسان قريش أي في ابتداء نزول ثم أبيح 
أن يقرأ بلغة غرم کا سبأتي تقر يردي باب انزل الآرآن على سبعة أحرف .ام 
وتكدلته ان يقول انه زل أولا اسان هر دش أحد الاحرف السبعة ثم نزل 
باقي الاحرف السبعة الأذون بي قراءمها نسبيلا وتيسيرا کا سيأتيييانه لاجم 
علمان الناس على حرف واحد رأى أن المر ف الذي نرل القرآن أولا باسانه 


دو 
أولى الاحرف مل الناس عليه لکونہ اسان النبي صلی اللہ عليه دس ولا 4 
من الاولية المذكورة . وعليه يح کلام مر لابن مسعود أيضا ء 
وقال بعض الملاه از القرآن كله نزل بلنة قريش غير أن قريشا دخل 
في لغتهم شيء من لفات غرم من قبائل المرب ما اختاروہ منہا فصار ذلك 
من لغتهم و بذلاك برتغم الخلاف بين الفر یقین 
ونظير هذا القول ہا قاله ابو عبيد فيا عر بكالسج ل والقسطاس وا لجبت 
وذلك ان بعض الملاء ذهب الى انه قد وقع في القرآن ألفاظ منہسا ما هو 
باسان الفرس ومتپا ما هو باسان غيرهم كالروم والمبش 
رأنكر بض الملاء ذلك وأعظم هذا القول وأكبره وقال ليس في القرآ 
شي* من كلام العجم وه كله بلسان عر بي قال اللہ نی انا جملناہ را 
عر بیا وقال تعالى بلسان عر في مبين 
وقال أبوعبيد والصواب من ذلك عندي واللہ عم مذهب فيه تصدیق 
القولين جميما وذلات ان هذه الحروف وأصوها عجمية کا قال الثقباء الا أنها 
سقطت الى العرب فأعر بتها بألسنتها ودولتها عن ألناظ المجم الى ألنالها 
فصارت عر بية ثم قزل القرآن وقد اختلطت هذه الحروف بكلام العربفن 
قال امها عر بیة فہو صادق ومن قال انہا عجمية فهو صادق 
هذا وقد اعترض على القول‌اثالث وهوان المراد بالسبعة الاحرف سبع 
لفات متفرقة في القرآن لسبعة احياء من قبائل المرب مختلفة الا اسن بأنالامر 
لو كان كذ لك میقم بقع اختلاف بين التالين لان كل لغة من الغات السبععند 
القائلين مبذا القول یی من القرآن غير الکلمة الي فيها االنة الاخری 
ويوضح لك مرادم قول سضهم اللغات السبع مفرقة فيالقرآن فمضه 


دس وا 
الف ریش نو بعضه بلقة هذيل و پمضه بلغة هوازن و بعضه بافة اون وغیرم 
و بعض الات أسمد به من بعض وأ کر نصیا ون انب نوا 
الط قي مورد قول ابي صلی الله عليه وس ان هذا القران انزل على سبعة 
قرف < فاكرؤوا مانیسر منه ۔ وهذا الاعتراض أورده الطلبري وقد ذکرنا آنا 
چو ےہ 


القول اارا, بع ان امراد بالسبعة الاحرف سبعة أنواع رت 
الكلام كل نوع منها جزء من 7 القرآن وقد اختلفالقاثاون به في :مین 
السبعة ‏ والمثبور في ذلك قول من قال انها آمر ونھي وحلال وحرام رمک 
بومنشابه وأمثال واحتجوا على ذلك پا روي عن ابن مسعود عن النبي صلی 
الله عليه وس أنه قال كان الكتاب الاول پنزل من باب واحد على حرف 
واحد » ونزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف زاجر وآمر وحلال 
روص ومثشابہ وأمثال, فأحلوا حلاله . وحرموا حرامہ۔ وافماوا ما أمرنم 
به وتو یتمعن واعتبروا أثااعااپمحکه وآمنوا شاه وق 
آمنا به كل من عند ريا أُرجه أبو عبيد وغبرہ 

قال في فتح الباري قال ابن‌عبد الب هذا حديث لابثبت لانه منرواية 
آي سلمة بن عبد الرحمن عن ابن مسعود ول يلق ابن مسعود وقد رده قوم 
من أهل النظر م أبو جعفر أجمد بن آي عران ٠‏ قلت وأطن بالطدري في 
مقدمة تفسیره 11 الرد على من قال به. وحاصله انه بستحیل أن جتیع في 
المرف الواحد هذه الاوجه السبعة ء وقد صحح المديث المذكور ابن حبان 
الا وني تصحیحه نظرلاتقطاعه بين أي سلمة وأبن مسمود . وقد آخرجه 
التي من وجه آخرعن الزهري عن أي سلمة مرسلا وقال هذا مرسلجيد 


س ۰۳ھ سے 

نم قال ان صح فى قوله في هذا المدیث سبعة أحرف أي سبمة أوج کا 
فسرت في الحديث . وایس ااراد الاحرف السبعة التي تقدم ذحكرها في 
الاحاديث الاخری لان سياق تلك الاحادیث يأفى لہا على هذا بل هي 
ظاھرۃ في ان المراد ان الكلمة الواحدة تقر على وجهسين وثلاثة وأربمة 
الى سبعة بوبنا وتیسبراء والشي* الواحد لا یکون حراما وحلالا في حالة 
وأحدةم 

وقال ابن عطية : هذا القول ضیف لان هذه لانسی أحرفا وأہضا 
فالاججاع على أن التوسمة لم تع في تحر يم حلال ولا في یل حرام ولا في 
نغییر شي * من المماني المذ كورة 

وقال الادردي هذا القول خطأ لانه صلى الله عله و أشار الى جواز 
القراءة بكل واحد من الحروف وابدال حرف يحرف وقد أجمع الد لون على 
حریم ابدالآية أمثال آیة أحکامء وقال أبو شامة بل أن يكون التفسير 
الذکور للابواب لا الاحرف أي هي سبعة آبواب من أبواب الکلام 
وأقسامه أي أنزله الله على هذه الاصناف لم يقنصر منہا على صف واحد كغيره 
من الكتب ؛ وقد اوردنا في اثناء بيان القول الثاني ما قاله الطبري في مى 
هذا الحديث وما يتعاق به ملخصا 

وهذه الاقوال الار بمة هی أشبر ءاقل في معنی حديث أنزل القرآن 
على سبعة أحرف وأظبرها انقولالاول وهو أن الراد بالسبعة الاحرف سبعة 
أوجه بقع الاختلاف بها في القراءة مع عدم التضاد في الم 

وقال مض العلماء ان اراد بالسبعة الاحرف سبع قراءات وحكي عن 
الخليل بن أحد واستضعنه مضیم جدا وكأ نه لم يشمر بأنه بمعهى القول الاول 

النبيان - ۸ 


سس رج سے 


غير أنه عبرعنه بعبارة أخرى 
الق ول ا امس ان اراد بالسيمة الاحرف سبعة أوجه في 
خواتم الآي مثل سميما حكيا وعلیا حكيا 


ودلل الاين به ما روي عن البي صل الله عليه ول أنه قال أنزل 
القرآن على سبعة أحر ف » ان قات غفورا رحبا أو قلت عزیزا حكيا فاللہ 
کذاك مالم نتم آية رجة يآية عذاپ أوآية عذاب بآية رهسة وقال ابن 
عبد البر انا اراد بهذا ضرب الثل الحروف اللي نزل الرآن عليها نها معان 
متفق مفهومها ختلف مسموعا لا یکون في شي“ منہا می وضدہ ولا وجه 
يخالف می وجه خلافا ينغيه و یضاده کالرحمة الو اي هي خلاف العذاب وضده 

وقال بعض العلماء هذه السبعة انما هي سبعة أوجه في أسماء اللہ تعالى 
واذا صحت هذه الرواية حملت على أنه ما نسخ ۔ فانه لا يجوز الناس أن 
دلوا اما لله بغيره مما يوافق ممناہ أو بخالنہ 

وكأن بعض الفاظ ينكرصحة هذه الرواية فانہ قال في اثبات ماذهب 
اليه من عدم جواز الرواية بالممنى : وبرهان ذلك أن اثبي صلىالله عليه وس 
عا لباه بنعازب دعا” وفيه ونبيك الذي أرسلت۔ فلا أراد البراء آنیمرض 
ذلك الدعاء على النبي صلی الله عليه و قال ورسولك الذي أرسات فتال 
النبي صلى الله عليه وسل لا۔ ۔ ونيك الذي أرسلت ء فأمره عليه السلام أن 
لا يضع لنظة رسول في موضع لنظة ني ۔ وذلاك حق لا بحیل معنى وهو عليه 
السلام رسول وني » فكيف يسوغ لجال الغفلن‌ان يقولوا أنه عليه السلام 
کان یز أن يوضع في القرآن کان عزيز حكم غفو ريم أو سیج علم 
وهو عنم من ذلك في دعاء ليس قرآنًا ۔ والله يقول شخماعن نبيه : مایکون 


ہے ڈو سے 
لي أن آبد له من تلقاء تيء ولا تبدیل أ كثر من وض ع كلمة موضع أخرى م 
القول السا‌می اذالراد بالسبعةالاحرف سبعة أوجه . 
أحدها التذ كر والتأنيث کقوله ولا يقبل منها شفاعة. ولا تقبل 
الثاني الم والتوحيد کقولہ والذین م لأماناتهم _ ولأمائتهم 
والثالث الاعراب كقوله ذوالعرش الجيد وا جیدٴ 
والرابع التصر يف كقوله يمكنون ویمگنون 
والخامس اخسلاف الادواث مثل لکن بالتخفيف والتشديد كقوله 
والسادس اختلاف اللغات في نو المد" والقعمر ۔ وا مز وتركه. والامالة 
واتنخم 8 والادغام والاظهار 
السابع تغیبر الفظ من الشکلم الى الغائب وحو ذلاك كقوله ندخله 
ويدخله 
القول السابع ان الراد بالسيعة الاحرف سبءة أوجه في 
أداء التلاوة وكينية النطق بالكيات الي فيا من‌ادغام واظہار وتنخم وترقيق 
وامالة واشباع ومد وقصر وتشديد ومخغیف وتليين لان المرب كانت مختلفة 
اللغات في هذه الوجوه فیسر اللہ عليهمليقرأ کل‌انسان با بوافق لغته و يسبل 
على لسانہ . وحكي هذا القول عن الفراء 
والاقوال في هذه الم.ألة"كثبرة وغالبها بعيد عن الصواب وكا ناثقائلين 
بذاك ذهاوا عن مورد حدیث أنزل القران على سبعة احرف فتالوا ما قالوا 
وقال الحمافظ ابو حاتم بن حبان البستي : اختاف اهل الإ في معي 


س با سے 
الاحرف السبعة على خمسة وثلاثين قولا فد كرها وحن نكر منها ارمة 
عشر قولا : سم 

الاول تزجر وأمر وحلال وحرام وک ومتشابه وأمثال 

الثاني وعد ووعيد وحلال وحرام ام ومواعظ وأمثال واحتجاج 

اثالث .مي ومنثابہ وناسخ ومنسوخ وخصوص وموم وقصص 

ارام سبع جهات لايتمد اها الکلام. لظ خاصٗ أريد به الخاص٠‏ 
ولفظ عام آرید به المام ۔ ولفظ عام أريد به اخاص . ولفظ خاص أرید به 
العام ولنظ یستغني بتنزيله عن تأويله ‏ وائظ لام فتہہ لا الما . ولنظ 
لاب ممناه الا الراسخون في العم 

امس . اغلهار الر بو ية واثبات الوحدانية ۔ وتعظيم الالوهية . ومد 
لله . وجحانبة الاشراك . والترغيب في الثواب . وااترعیب من العقاب 

السادس . سبع لفات منها خس في هوازن واثثتان ل ثر المرب 

السايع . سبع لفات متفرقة لیم المرب كل حرف ما لقبیلڈ مشبورة 

الثامن سیم لغات . لغة قر بش ولفة لليمن . ولغة لجرم۔ ولغةطوازن ۔ 
واغة افضاعة ۔ ولغة م . ولغة اي 

اثامم۔ نة الکن کب بن مرو وكاب 7 اي" .وها سیع لبات 

الماشر ۔الغات ا حتافة لاحياء العرب في معى واحد مثل هل وهات 
وتعالى وأقبل 

المادي عشر. ہز وامالة وفتح وكسر وتفخم ومد وقصر 

الثاني عشر . أنها في أسماء الرب ۔ءثل @ الرحم السميع البصیر 


ال اد 


س اا س 


الاشياء ‏ واية في وصف اللجنة ‏ وآیة في وصف النار 

الرابع عشر ۔أمپاآیة في اثیات الصائم۔ واية في اثبات وحدانيته. وآية 
في اثبات صفاته . واب في اثيات رسله وآية في اثبات كتبه ۔ وة في ات 
الاسلام ‏ وآية في ابطال الكفر 

وقد أوردها الحافظ جلال الدين بأسرها في الاتقان ثم قال قل ابن 
حبان فہذہ مسة وثلاثون قولا لاهل الیم واللغة في معنى انزال القرآ على 
سبعة أحرفوهي أقاويل يشبه بعضها بعضا وكلبا حتملۃ ویحتمل غبرها وقال 
الشرف الرسي: : هذه الوجوہ أ كثرها متداخلة ولا أدري م تندها ولا 
عن تقلت ولا آدري لم خص كل واحد منهم هذه الاحرف السبعة بها ذكر 
مع ان کاہا موجودة في القرآن فلا أدري می التخصیص .وبا أشياء لاأفهم 
معناها على المقيقة . وأ كثرها معارضة حديث عر وهشام بن حكم الذي في 
الصحيح . انما م يختلفا في تفسيره ولا أحکامہ وانما اختلنا في قرأ« ةحروفه ‏ 
وقد فان كثير من العوام” أن المراد بها القراءات السبع وهو جھل قبيح م 

وقال أبو جعفر د بن سعدان النحوي هذا الحدیث من الشکل 
الذي لابدرى معناه لان ارف «صدق لغة عل‌حرف الطجاء وعلى الكلمة 
وعلى الى وعلىالجهة ‏ ونحا نحوه الحافظ المذكور فيحاشيته على سان النسائي” 
حيث قال بعد ذکرہ لحدیث ان هذا القرآن انزل على سبعة أحرف: فيا مراد 
به أ كثر من ثلاثين قولا حكتبا في الاتقان , وا حتارعندي انه من القشابه 
الذي لا پدری تاو يله ه 


شاو 
وقد أفاضفي يان معناه كثير منالتتباء والقراء وأه ل التفسير والحديث 
والكلام وغبوم حى ان بمضیم أفرده بالتصنيف منهم العلامة عبد الرهن 
المروف بأني شامة وهو جدير بذلك 
- وقد ریت ان أورد هنا على طر يق التلخيص بعض ماذ كره بعض العماء 
الاعلام في ذلك لاشتاله على شي 3 ما يذ من قبل 
۰۰ 
قال بعضهم اختلف الناس في معنى قول النبي عليه السلام ان هذا القرآک 
انزل على سبعة أحرف ‏ فاقرؤو! ماتيسر منه . فقيل ان ذلك في الذي يقال 
على سبعة أوجه کف ووه 
وزع قوم ان کل کامة تختاف القراء فيها فانها على سبعة أوجه و يعرف 
بمض الوجوه ۽ عجي* ا حبر۔ ولا يعرف البعش مها ذا م يأت بها خر 
وقال قوم ظاہر المدیث يوجب ان یکون في افرآن ما يقرأ على سبعة 
أوجه . فاذا وجد ذلك فی کلمة أو کامتین تم ممنى الحدیث 
وزعم قوم ان الراد به انه آزل على سبع لفات ویرد عليه ان لفة مر 
واي وان مسعود كانت واحدة وقرا:نہم مختلفة ۔ وفي ذلك نظر . لانم 
ليست واحدة في کل ثي* ۔ فان ما استعماته قر یش ومنهم عر وما استعماته 
الانصار ونیم أي وما استعملته هذيل ونم أبن م مود قد مختلف ء وذلك 
النحومن الاختلاف هو الاختلاف في كتاب الله 
وقد اختلف في القبائل السبع التي أنزل اقرآن بلغانها فقي كاب من 
قباثل مضر وقيل غير ذلك 
وذكر أبو پیل بن سلام وأبو الاس البرد ان عرب الین من 


ست س 
القبائل التي نزل القرآن بلغانہم والظاهر ان ذلك انما هو فيا استعملہ أهل 
الحجاز من لفة أهل الین 

وقال قوم معنی المديث أن القرآنٌ أنزل على سبعة أوجه من النات 
وال عراب ء ومن تأمل أوجه القراءات وجدھا سبعة م 

وقال الحافظ أبن حجر في فتح الباري بعد تفسيره للسبعة الا حرف بسبعة 
أوجه يجوز أن يقرأ بكل وجه منها : وليس المراد أنكل كلمة ولا ججلة منه 
تقرأ على سبعة أوجہ بل المراد أن غاية ما اتنهىاليه عدد القراءات في الكامة 
الواحدة الى سبعة ء فان قيل فانا جد بمض الكلات يقرأ على أ كثر من 
سبعة أوجه ‏ فا واب أن غالب ذلك اما لابثبت الز يادة واما أن يكون من 
قبل الاختلاف في الاداءکا في المد والامالة ونحوها ء وقیسل ليس الراد 
بالسبعة حقيقة العسدد بل المراد التسبيل والتیسیر. ولفظ السبعة يطلق على 
ارادة الكثرة في الأحاد کا يطاق لفظ السبسهن في المشرات والسبعاثة في 
لین ولابراد المدد امین والی هذا جنح عياض ومن تمه و کر القرطي* 
عنابن حبان أنه بلغ الاختلاف في ممنى الاحرف السبعة الى سة وثلاثين 
قولا وم ذکرالقربي منہا سوى مسة وقال المنذري أ كرما غيرعختار وم 
أقف ع كلام ابن حبان بعد تنبعي مظانّه من حیحہ وسأذكر ما انتعی 
الي“ من أقوال الملماء في ذلك مع بیان امقبول منہا والمردود ان شاء الله تمالى 
قي آغر هذا لباب وقال بعد ذكره اقول الني عليه السلام فاقرؤوا ما يسر 
منه أي من العزل : وفيه اشارة الى المسكمة في التعدد المد كور وأنه للتيسير 
على الثاری' ۔ وهذا يقري قول من قال المراد بالاحرف تأدية النی بالانظ 
الرادف ولو كان من لفة واحدة لان لغة ہشام وكذلك عمرلفة قر يش ومع 


کے کید 

ذلك فقد اختلفت قرا“نہما ۔ نبه على ذلك ابن عبد البرء ونقل عن أ کر 
أهل الم أن هذا هو المراد بالاحرف السبعة » وذب أبو عبیسدة وآخرون 
لى أن اراد اختلاف اللات وهو اختیار ابن عطیة وتمقب با نات 
العرب أ كثر من سبمة وأجيب بأن المراد افصحہا 

سی ارو نيل اترک بلغة قريش وهذیل 3 الر باب 
والازد وربيعة وعوازن وسعد بن بكر واستنکره ابن قتببة واحنج بقوله 
تعالی وما أرسلنا من رسول الا ہلسان قومه . فملى هذا تكرن للغات السببع 
في بعلون قريش ۔ وہذلاک جزم أبو علي الاهوازعية 

وقال أبو عبيد ليس المراد أنك لكلمة تق رأ على سبع لفات بل الاغات 
السبع مفرقة فيه فبعضه بإئة قر يش وبمضه بلغة هل و بدضه لفة هوازن 
و بعضه بلغة الیەن وغيرع قال و بعضاللفات أسغد به من مض وأ كار نصیبا 

وقیل نزل بلغة عضر خاصة لقول عر نرل القرآن بلغة مضر 

وین بعضهم فيا حکاه ابن عبد البر السیع مت مضر آنہم حذیل 
دکنائة ویس وضبة وتم الر باب وأسد بن خزيمة وقر یش . فهذه قبسائل 
مضر ستوعب سبع لفات 

وتقسل أبو شامة عن بعض الشيوخ أنه قل أنزل القرآن أولا بلسان 
قريش ومن جادرم من المرب الفصحا ثم أبيح للعرب أن يقرؤوه بانیم 
الني جرت عادتہم باستمالها على اختلاقهم في الالفاظ والاعراب. و یکلف 
أحد منهم الاتقال من لنته الى لن أخرى للمشقة ولا كان فييم من المية 
ولطلب تسپیسل فیم المراد . كل ذلك مع اتفاق الممنى . وعلى هذا پشمزل 
اختلافہم في القراءة کا تقدم وتصويب رسول الله صلى الله علیہ وس لكلا 


و سے 

منہمء قلت: وتتمة ذلك أن يقال ان الاباحةالمکورۃ لم تمع بالتشعي أي ان 
كل أحد بغير الکلمة برادنباني لخته بل المراعى في ذلك السماع من رسول 
الله صلی الله عليه وسل و يشير الى ذلك قول كل من‌عر وہشام في حدیث 
الاب أقرأني انی صلی الله عليه وسلم ۔لکن ثبت عن غير واحد من الصحابة 
انه کان يقرأ بالمرادف ولو لم يكن مسموعا لہ۔ ومن ثم آنکر عير على ابن 
مسعود قراءته عنی حين أي حنی حبن ۔ وکتب اليه أن القرآ لم بل بلغة 
هذيل فأقری' الناس بلغة قريش ولا تقرئهم بلغة هذيل » وكان ذلك قبل 
أن جم عبان الناس على قراءة واحدة ء قال ابن عبد البر بعد ان آخوجه 
من طريق أي داود بسنده يحتمل أن یکون هذا من عر على سبيل الاختيار 
لا أن الذي قرأ به ابن مسعود لابجوزء قال واذا أبيحث قراءنه على سبعة 
أوجه أنزلت جاز الاختيار فیا أنزل و قال أبو شامة ويحتمل أن يكون مراد 
عمرئم عژان بقولها نزل بلسان قريش ان ذلك کان أول نزو نم ات اله 
تعالى سہلہ على الناس لوز م أن يقرؤوه على لغانہم على أن لا یخرج ذلك 
عن لفات المرب لكونه بلسان عر بي مبين . فأما من أراد قراءنه من غير 
المرب فالاختيار له أن يقرأه بلسان قريش لا نہ الاولى ‏ وعلى هذا بحسل 
ما کتب به عر الى ابن مسعود لان جميع اللغات بالنسبة الى غير العربي 
مستوية في تير فلا لا بد من واحدة تک بلغة الي صلی الله عليه وس 
وأما المر بي ا لجبول على لفه فلو كادف قراءنه بلغة قر یش لعسرعليه الحول 
مع إباحة الله له أن يقرأه فته . و يشير الى هذا قوله فيحديث أي کا تقدم 
هون على آمتي وقوله ان أمتي لا تطيق ذلك وكائنه انتھیعند السبع لعلمه 
أنه لانمتاج لفظة من ألناظه الى أ "كير من ذلك المدد غالبا » ویس المراد 

اتبیان - ۹ 


س ۰۹ د 

کا نقدم انكل لفظة منه تقرأ على سبمة أوجه ‏ قال أبن عبد البر وهذا جع 
عليه بل هو غير ممكن بل لا يوجد في القرآن كلمة تقرأ على سبعة أوجه الا 
الشي* القليل مث عبد الطاغوت . وقد أنكر ابن قتبية أن يكون فيالقرآنكلمة 
تقرأ على سبعة أوجه ‏ ورد عليه أبن الانباري ثل عبد الطاغوث . ولا ل 
هم آف - وجبريل » ويدل على ما قرره أنه أنزل بلسان قريش ثم سبسل 
على الامة أن یقرژوہ بغير لسان قريش [ أن ] ذلك [ وتم ] بعد أن كثر 
دخول المرب في الاسلام فتدثبت ان ورود التخفيف بذاك كان بعد المجرۃ 
کا تدم فى حديث أي بن كنب أن جسبریل لقي ابي صلى اللہ عليه وس 
وهو عند را ز بی غذار فقال ان اللہ يأمرك أن نقری' ا مك القرآن على 
حرف فقال أسأل الله معافانہ ومغفرته فان أي لا تطيق ذلك ۔ الحديث . 
أخرجه مسال > 

وأعناة بني غذار هي يفتح الهمزة والضاد الحجمة بنيد مزوآخرہ ثاء تابث هومستنقم 
الماءكالندير ‏ وجمہ أضاكمصا وقیل بالد وا ہمز مثل اء وهو موم بالديعة التبویة 
پنسب الى بني غفار بكر الممجمة وتخقیف القاء لانم نزلو| عنده »© 

وحاصل ماذهب اليه هولاء أن معنی قولہ أنزل القرآن على سبعة احرف 

أي أنزل موسعا على القارى" ان يقرأه على سبعة اوجہ أي يقرأ بأي حرف 
أراد منہا على البدل من صاحبه كأ نه قال أنول على هذا الشرط أوعلى هذه 
التوسعة. وذلك لنسبيل قراءته اذ لو آخذوا بأن يقرؤوه علیحرف واحدلشق 
علیہم کا تقدم . قال ابن قتدبة في أول تز تفسير الشکل لہ : کان من تيسير الله 
ان أمر نبيه ان يقرأ كل قوم بامتهم - قا هلي يقرأ عن حين يريد حى حين من 
والاسدي يقرأ تعلمون يكسر أوله . والقيمي بہمز۔ والقرشى لابہمزء قالولر 


سل 
آراد کل فریق منهم أن زول عن لته وما جرى عليه لسانه طضلا وناشٹا 
وکا لشق عليه غاية الثثقة قيسر علیہم ذلك پمنے ۔ ولو كان المراد ان کل 
كامة تقرأ على سبعة أوجه لقال مثلا آنزل سبعة حرف ۔ وان المراد ان يأني 
في الكاءة وجه او وجهان اوثلاثة او أكثر الى سبعة 4 وقال أبن عبد العر 
نکر كثر امل الم ان یکون ی الاحرف نات تقدم من اختلاف 
ہشام وعمر ولغتها واحدة. قالوا وا المعنى سبعة اوجہ من العالي العنقة 
بالالفاظ ا حتلفة حو أقبل وتمال وم ثم ساق الاحاديث الاضیة الدالة على 
ذلك 

انتعى ما أردنا قله من فتح الباري ملخصا 


Fe‏ چیه :جز 


الفصل الرابع 
في جع القرآن وترتبه 

كان القرآن زل شیٹا یت وكان اي صلى الله عليه وس يأمر بكتابة 
ما نزل منه وكان كثير من الصحابة حنظونه في صدورم غير أنه ل يكن في 
عهده جموعا في موضع واحد 

فلا حدثت وقعة العامة وقنل فیبا كثير من القراء وكان ذلك في عهد 
أبي بكر الصديق خشي ان يذهب شيء من القرآن انلم بجع في موضع 
واحد فأمر بأن جع في الصحف۔ 

وم بزل الامر كذلك الی‌ان اشتد الخلا ف بين كثير من الناس في بعض 
أوجه القراءة وأنکر بعضهم على بعض وذلك في عهد عثمان فأمر سخ تلك 
الصف في الصاحف وأن يكتب بان قریش وأرسل الى کل أفق 
عصحف ما نسخوا وعزم على الناس ان يتركوا القراءة بالاوجه الختلئة الي 
رخص لم فيا في دا الامر تسبيلا علهم وان یقتصروا مها على الوجہ 
الارجح فوافقوہ على ذلك ورأوا السداد فيا فعل 

وان کر ماقیل في هذا الامر : سس 

روى البخاري في سحیحہ عن زید بن ثابت انه قال أرسل الي أبو بكر 
مقتل أهل الهامة فاذا عر بن الخطاب عنده . قال أبو بکران عر أثاني ‏ 
فقال ان القتسل قد امت ہوم العامة بقرًاء القرآن ۔ واني أخشى ان يستحر 
التتل بالقراء في المواطن فيذهب كثير من القرآن. واني أرى ان تأمر جيم 


۹ 
القرآن . قلت لمر كيف تنعل شیٹا م له رسول الله صلی اللہ عليه وس ۔ 
ال عمر هذا والله خبر. فم بزل مر يراجمني خی شرح لله صدري لذلك . 
ورأيت في ذلك الذي رأىعمرء قال زيد قال أبو بكر انلك رجل شاب عاقل 
لاتهمك وقد كنت تتكتب الوجي لرسول الله صا الله علیہ وسل - نيع لفرآ 
فاججمه ۽ فوالله لو كلفوني تقل جبل من ال بال ما كان ٹفل علي مما أمرني به 
من جم القرآن قلت كيف تفعاون شيثا لم يفعله رسول الله صل الله علیەوسل: 
قال ہو واه خير فلم يزل أبو بكر براجمني حني شرح اللصدريلذي شرح 
له صدر أي بكر ور تبعت القرآن أجمه من اسب واللّخاف وصدور 
الرجال .حنی وجدت آخر سورة التوبة مع آي خزعة الانصاري م أجدهاً 
مع أحد غبره ‏ اند جاەکم رسول من أننسكم عزيز عليه ما عنم ۔حتی خائمة 
براءة ء فکانت الصحف عند ألي بكر حتی تفا اللہ ۔ئم عند عر چاه ۽ 
عند حفصة بذنت عبر 
وأخرج ابن أبي داود من طريق ہشام بن عروة عن أبيه ان أبا بکرقال 
لعمر واز ید اقعدا على باب المسجد ‏ فن جاء بشاهدين على شي* مرن 
کتاب ال فا كتباه » رجاله ثقات مع انقطاعه , قال ابن حجر وكأن الراد 
بالشاهدین الحفظ والکتاب ء وقال السخاوي في جال القراء : المراد.امهما 
بشهدان على ان ذلك المكتوب كنب ون يدي رسول الله صلی الله عليه و 
أوا مراد أ ہما ردان على ان ذلاك من الوجوہ الي نزل يها القرآن قالأبوشامة 
وکان غرضہم أن لا يكتب الا من عین ما كنب بین يدي اني صلى الله 
عليه وسل لامنمجرد الحفظ. قال ولذللك قال في آخر سورة التو بة لم أجدها مع 
يره أي لم أجدها مکتو بةمع غبرہ لانه كان لا يكنني بالحفظ دون الكتابة 


سر ال 


وقال الامام أبوعبد الله الحارث بن أسد ا حاسی تي كناب فیم السان: 
كتابة القرآن لست بمحدثة فانه صلی الله عليه وس كان پأمر بكتابته ولكنه 
كان مفرقا في الرقاع والاكتاف والعسب فا أمر الصديق بنسخها من 
مكان الى مکان عبتمما . وكان ذلك منزلة أوراق وجدث في بيت رسول الله 
صلی اللہ عليه وی فیا اقرا متنشر سا جامع ور بل خبط حلی لا 
یضیع منبا شيء قال. : فان قیسل كيف وقعت الثقة بأصماب الرقاع وصدور 
الرجال قیل لا مهم کانوا يبدون عن تألیف معجز ونظم مروف قد شاهدوا 
تلاوته من الني صلی الله عليه وسلم عشرین سنة فكان تزویر ما لیس مه 
مأمونا ‏ ونما كان ا خوف من ذعاب شي* من صحنه » 

وقد تقدم في حدیث زيد أنه جع القرآت من لتق واللخاف و 
رواية والرقاع ‏ و اخری وقط الاديم ‏ وني أخرى والاکناف. وني أخرى 
والاضلاع . وفي أخرى والاقتاب 4 

والمسب جع عسيب وهو جرید النخل ۔ کانوا کد باون الخوص ویکتبون في الطرف 
المریش» واللخاف بكر اللام وبخاء ءعجمة شفيفة آخرہ فاء جلخحفة بنتح الام وسکون 
لاء وهي ا جارۃ الدقاق » وقال الطابي صفائح الحجارة » والرقاع چم رعة وفدگکون 
من جلد أو ورق أو كاغد » والا كتاف جع كتف وهو الم الذي ابر أو الثاة - 
کانوا اذا جف كتبوا عليه ¢ والافتصاب جع قنب وهو ا تب الدي يوضم على ظبر 
الي يركب عليه ۔ 


وروی أبن هب في موطأه عن مالك عن ابن شہاب عن سال بن عبد 
اللہ بن عر أنه قال جع ابو بكر القرآن في قراطيس ‏ وکان سأل زید بن 
ثابت في ذلك فألى حى استعان عليه بعمر فقعل » وفي مغازي موسی بن 
عقبة عن أبن شراب قال لا أصيب المسدون باليماءة فزع أبو بكر وخافی 


ا 
ان يذهب من القرآن طائنة ‏ فاقبل الناس عا كان معيم وعندہم حنی جع 
على عبد آي بكرفي الورق فكان أبو بكر ول من جع القرآن في الصحف 
وهذا كله أصح ما وقع في رواية عارة بن غز ية أن زيد بن ثا بت قال فامرتي 
أبربكر فكتبته في قط الادیم والمسب ۔ فلا توفي أبو بكر وكارن جر 
كتبت ذلك في صحيفة واحدة فکانت عنده ۔ واعا كان في الادم والعسب 
أولا قبل أن بجع في عبد أبي بکرم جع في الصحف في عبد أبي بكر کا 
دلت عليه الاخبار الصحیحة المثرادفة 

وهذا هو الحم الاول ء وأما الم الثاني فقد كان فی عبد عثمان فانه مر 
يشخ تلك الصحف في المصاحف وترتيب السور فيها على الوجه المشبور 
النسداول ء وأرسل الى كل أفق عصحف ء وحمل الناس على القرأءة بوجه 
واحد تلافیا ما نشأ في ذلك الوقت من الاختلافت في القراءة » 

روى الببخاري” في صحبحہ عن أنس أن حذية-ة بن البان قدم على 
عنان وکان يغازي أهل الشام في قتح أرمينية وأذر بیجان هم أهل العراق 
تأفرع حذیفة اختلافهم في الثراءة ‏ قال حذیفة لثمان یا أمير المؤمنين أدرك 
هذه الامة قبل أن بختلنوا في الکتاب اختلاف الیبود والنصاری ؛ فأرسل 
ان الى حنصة أن أرسلي اليا بالصحف ننسخا في الصاحف ثم نردها 
اليك , فأرسلت بها حنصة الى عثمان فأمر زيد بنثابت وعبد اللہ بن الزيير 
وسعيد بن العاص وعبد اارجن بن الحارث بن ہشام فنسخوها في ااصاحف 
وال نيان ارعط الترشيين الشلاثة : اذا اخخلتتم آم وزيد بن ثابت في 
شي* من القرآن فا کتبوه بلسان قر یش » فانما نزل بلسانم ۔ ففعاوا۔ حتی 
اذا نسخوا الصحف في المصاحف رد عیان الصحف الى حنصةء فارسل 


ات ٩‏ ہہ 

الى کل أفق عصحف ما نسخوا۔ وأمر بما سواہ من الٹرآن في كل صحيفة 
أو مصحف أن يحرق م 

وروي عن زید أنه قال فندت آي من الاحزاب حين نسخنا المصحف 
قد کنت آسع رسول الله صلی الله عليه ولم يقرأ بها فلقسناها فوجدناها مع 
خز عة بن ثابت الانصآري : من الومنین رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه 
تناها في سور في الصحف م 

قال الحافظ ابن حجر وکارن ذلك في أواخر سئة أربم وعشرین 
وأواثل سنة خس وعشرین وهو اوقت الذي ذكر أهل الاخ أن أرمينية 
حت فيه 
٠‏ وأخرج ابن أي داود فیللصاحف منطريق أبي قلابة انه قال ما كان 
في خلافة مان جعل المع یم قراءة الرجل ال يع قراءة الرجل مسل 
الفلان یاون فیخلفون حتی ارتفع ذلك الى امعليين حتی کنر ہعضہم بعضا 
فبلغ ذلك عمان حطب فقال اتم عندي تختلفون ‏ فن تأى عني منالامصار 
آشد اختلافا ٤‏ فكأ نه والله أعل لماجاءه حذيفة وأعامهباختلاف أه ل الامصار 
تحقق عنده ماظنه من ذلك ورأى الامرقد حزب فأمر یا أمر به 

.وقد جا ان عمان انما فمل ذلك بعد ان امتشارالصحابة۔ أخرج این أبي 
داود باسناد صحیح من طر یق سو ید بن غنلة قال قال علي لاتقولوا في عمان 
الا خبرا ۔ فو اللمافەل الذي فمل في المصاحف الا عن ملا مثا . قال ماتقولون 
في هذه القرا:ة فقد بلغي أن بعضهم يقول أن قراءني خير من قراءتنك وهذا 
یکاد يكون كفرا . قان فا تری‌قال أرى أن نجمم الناس على مصحف واحد . 
فلا نكون فرقة ولا اختلاف قلنا فنعم مارأیت 


س 

قال ابن التعن وغيره : الفرق بین جم آي بکر وجمع عمان ان جع أبي 
بكر کان حشیة أن يذهب من القرآن شيء بذہاب حلنہ لانه لم يكن جوعا 
في موضم واحد جمعه في صحائف مرب لا پات سوره على ماوقنهم عليه ابي 
صلی اللہ عليه وسل ء وجمع عیان كان لا کر الاختلاف في وجوه القراءة حنی 
قرأوه بلغامهم مع انساع الغات فأدى ذلك الى تخطئة بعضهم بمضا فشي 
من تفاقم الامر فيذلك فنسخ تاك الصحف في مصحف واحد مرتبا لور 
واقتصر من سائر اللفات على لفة قريش محتجا بأنه زل بلفتهسم وان كان 
قد وسم في قراءنه بلغة غيرم رفما ااحرج والمشقسة في ابتداء الامرء فرأى 
أن ا لحاجة في ذلاك قد اتتهت فاقنصر على لفة واحدة 

وقال اقاضي أبو بكر جد بن الطیب الباقلاني في الانتصار : لم يقصد 
عمان قصد أبي بکر في جع نفس القرآن بین لوحين ‏ وانھا قصد جممهم على 
القراءات اة المروفة عن ابی صل اللہ عليه وس وأ لغاء ما ليس كذلك. 
رآخنم مصحف لا تقديم فيه ولا تار ولا اویل اثبت مع تزیل۔ ولا 
منسوخ تلاوثه 3 تب مع مثبت رسمه ومفروض قراءينه وحنظه خشية 
دخول الفساد والشببة على من يأني بمد 

وقالالمارث انحاسبي : والمشبور عند الناس ان جامع القرائعمان ولیس 
كذاك . اما حمل عبان الناس على القراءة بوجه واحد على اختيار وقع بينه 
وبين من شهده من الهاجرین والانصار ا خشي الفتنة عند اختلاف أهل 
العراق والشام في حروف القراءات . فاما قبل ذلك فقد كانت المصاحفه 
بوجوه من القراءات المطلقات على الحروف السبعة اي انزل القرآن بهاء نما 

٠١ ايان‎ 


و س 


لسابق الى جم ال نبو الصديق رضي اله عضه ۔ روي عن علي رضي الله 

تو : رج اللہ آیا بکر۔ ۔ هو أول منجع [ کاب اله ] بین للوحين» 
ولم حتج الصحابة في أيام أي بكر وعر الى جمعه على الوجه الذي جممهعمان 
لانه لم بحدث فی آیامہما من الخلاف ماحدث في أيام عمان» ولقد وفق لامر 
عظيم ورفع الاختلاف دجم الكلمة وأراح الامة قال :وفذا لم نک عليه 
أحد ذلك بل رضوه وعدوه من‌مناقبه ےط : لو ولیت ما ولي عمان 
اعملت بالمصاحف ماعل بها . اتھی ماخصا 

وقد اختلف في عدة المصاحف التي أمرعئيان بكتابتها والشهور أنها كانت 
خة أرسل أر بمة منہا الى الاقاق وأمسك عنده واحدا منھا 

وقال أبو صرو الداني في القنم أ كثر اما على انہاکانت أر بعة آرسل 
واحدا منها للكوفة وآخر للبصرة وآخر الشام ورك واحدا عنده 

وقل | بن أني داود سعت ت أبا حاتم السجستالي بقول کتب سبعة 
مصاحف فأرسل الى مكة والى الشام والى "لين والى البحرین وا ی البصرة 
والى الكوفة وحبس بالمدینة واحدا 


صلات تتعلق بيذا الفصل 
الصلة الاول 
ترتيب الا ات توقيفي بلا شيبة 
وقد ترادفت النصوص على ذلك ووتم الاجماع عليه 
أما الاجاع فنقله غير واحد منهم الزرکشی في البرهان وأبو جعفر بن 
الزورفی مناسباته . وعبارته ۔ترتیب الا بات في سورها واقع بتوقیفہ صلی الہ 


لون — 


علية به یسل وأمرہ من غير خلاف في هذا بین امسامین 

وأما النصوص فنها ما أخرجه البخاري عن أبن الز بر قال قلت لمان 
والذين ٭توفون نکر ويذرون أزواجا ‏ قد نسخہا لا بةالاغری غ تک 
أو تدعيا . قال اا بن أخي لاأغير شيثا منه من مكانه 

قال الحافظ بن حجر قوله فل تكتبها أو تدعها. كذا فيالاصول بصينة 
الاستقہام الانكاري كأنه قال( کتبا وقد عرفت أنها مأسوخة أوقال م 
تدمها أي ترا مکتوبة. وهو شلك من الراوي أي اللنظين قال. ووقع في 
الرواية الآية بعد ما بين فل تكتيبا قالتدعها این أخي. وفيروابة الاسماعيلي 
م نكتيبا وقد نسختہا الاب الاخرى وهو يد التقدیر الذي ذکرته . وله من 
رواية أخرى قلت لمیان هذه الآية والذين يتوفون منكم ویذرون أزواجا 
وصية لازواجهم متاعا الى الحول غير اخراج قال نسختها الآلية الاخری قلت 
تكتيها أو تدعها قال يا ابن أخي لا أغير منها شیٹا عن مكانه . وهذا السیاق 
أولى من الذي قله ۔ وأو لتخیبر لا الشك » وني جواب عثمان هذا دليل على 
ان ترتيب الاي توقيفي وکان عبدالله بن الز بر ظن ان الذي پنسخ حکنه 
لا يكتب فاجابه عمان بأن ذا ليس بلازم والمتبع فيه التوقيف 

ومنبا ما أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي وابن حبان وا لاک 
عن أبن عباس قال قلت لمان ما ححلکم على ان عمدنم الى الانفالوهي من 
الثاني والى براءة وهي من الثین فقرثم ینم وم تكتبوا بینہما سطر دم اللہ 
الرجن ارحم ووضعتموها في السيع الطوال ۔فقال عمان کان رسول الله صلی 
الہ عله و تنزل عليه السورة ذات العدة فکان اذا نزل عليه الشيء دعا 
بعض من کان يكتب فیقول ضعوا هلاه لیات في السورة اي پذکر فيا 


ات 
کذا وکذا وكانت الانفال من أوائل ما نزل بالدينة وكانت براءة منآخر 
القرآن نزولا وكانت 2 شیمة بقصتہا فظذلت انها منبا فقبض رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم و ول بين لنا انها منها فن أجل ذلك قرنت يينهما ول 
| کتب يينهما سار بسم الله الرحن ارجم . ووضعتها في السبع الطوال 

ہس ھی عر قال مامألت ابي صلى اللہ عليه وس عن 

شيء أ كر عا سألته عن الکلالة حى طمن‌باصبعه في صدري وقالتكفيك 

الصيف اي في آخر النساء 

ومنہا مارواه ٠‏ سل عنأبي الدرداء مرفوعا من‌حفظ عشر آيات من أول 
سورة اليف عصم من الدجال - وفي لنظ عنده من قرأ المشر الاواخر من 
سورة الف ۱ 

ومنها مارواه البخاري عن أبي مسعود أنه قال قال الي صلى الله عليه 
وسل من قرأ إلا يتين من آآخر سورة البقرة في ایل كفتاه ,وال تان هما 
آمن الرسول الىآخر ااسورة وآخر الآآية الاولى المصير ومن الى آخر السورة 
آية واحدة ‏ وأو مسعود هو عقبة بن عرو البدري" وقد وقع في رواية بعضہم 
بدله ابن مسعود وهو تصحيف. والصواب أبو مسعود وها الحديث مشهور 
به وعنہ خرجه مل والناس 

ومن النصوص الدالة على ذلك اجالا ماثبت من قراءته صلى الله عليه 
وس لسور عديدة كورة البقرة وال عران والنساء۔ في صحيح مس عن 
حذیفة أنه قل صلیت مع ابي صلی اله عليه وس ذات یل فافتتح البقرة 
فقلت يرك عند الام مفى - قنات يصلي با في رکنة ففضی ققلت بر 
بها تم افتتيح النساء قرا أها ثم افت آل عران ۔ الحدیث ۔ 


سا 

وكسورة الاعراف في صحیح البخاري أنه قرأها في المغرب 

وكورة الم تنزيل ‏ وهل نی على الانسان ۔ ي الصحيحين أنه كان 
يقرأها في صبح الجعة 

وكسورة والنجم في الصحيح أنه قرأها بمكة على السكنار وسجد. 
في آخرها 

وكورة اقتربت في صحيح مس أنه کان يقرأها مع ق في المید 

وكدورة الجمة والنافتون ففي صحيح مسل انه كارن يقرأ بهسا في 
صلاة الجعة 

وكورة والمرسلات فقي صحيح البخاري عن ابن مسعود أنه قال ينا 
نحن مع رسول اله صل ان عليه وس في غاراذ نزات عليه وللرسلات قلقيناها 
من فيه وان فاه رطب بها اذ خرجت حية فقال رسول الله صل اللہ عليه وس 
3 اقنلوها قال فابتدرناها فبقدا قال قال وقیت شر کا وقيتم شرها 

وکورشنی من المفصل 

وقال مکی وغيره : ترتيب ات في الور هو بأمر من البي صلی الله 
عليه وس ۔ وا پأمر بذاك في أول براءة تر كت بلا بسملة 

وقال القاضي أبو بكر في الانتصار: الذي نذهب اليه أن جي القرآن 
الذي أنزله الله وأمر باثبات رسمه و ینسخہ ولا رقم تلاوته بعد نزوله هر 
هذا الذي بین الدفتين الذي حواه مصحف عثان وانه لم ينقص منه شي 
ولا زيد فيه . وان ترتیه ونظمه ثابت على مانظمه الله تعالى ورتبه عليه وسوله 
من آي السور | يتدم من ذلك موٴخر ولا أخر منہ مقدم ‏ وان الامة ضبطت 
عن الني صلی الله علیہ و ترتيب آ يکل سورة ودواضعها وعرفت مواقمها 


س — 
کا ضبطت عشه ننس القراءات وذات التلاوة وانه يمكن أن يكون الرسول 
صلی الله عليه وس قد رتب سوره ون يكون قد وكل ذلك الى الامة بمده _ 
قال : وہذا الثاني أقرب » وأخرج عن أبن وهب انه قال سمعت مالكا قول 
نما الف القرآن على ماکانوا يسمعون من الي صلی الله عليه ول 

وقال ابن الخصار : ترتيب السور ووضع الا یات في مواضهها انما كان 
بالوجي . كان رسول الله صلی الله عليه وسل يقول ضعوا اة کذا في موضم 
كذا وقد حصل الیقین من النقل المتواتر بهذا الترتيب من تلاوة رسول الله 
صلی الله عليه وسل وما أجمع الصحابة على وضعه عکذا في الصحف 

الصلة الثایة 

اختلف في ترتهب السور على ماهو عليه الآآن ‏ على ثلاثة أقوال 

القول الاول انه كان بتوقیف من الابي صلى الله عليه و 

القول الثاني انه كان باجتہاد من الصحابة 

القول الثالث ان تریب بعض السور كان بتوقيف من النبي صل الله 
علبه وسلم وترتيب بعضها کان باجتہاد من الصحابة 

وقد ذهب جھور الطلاء متم مالك والقاضي أبو بكر بن الطيب فیا 
اعتمده واستقر عايه رأيه من قوليه الى القول الثاني 

وذهبت طاثفة منهم الى اثقول الاول 

قال أبو بكر بن الانباري آنرل الله انقرآن كله الى سیاء انیم فرقہ 
في بضع وعشرین سنة ‏ فکانت السورة تنزل لامر بحصدث والآآية جوابا 


مستخہرویقف جبريل اي صلی الله عليه وسلم علي موضع السورة وال 


اس ل سس 

فانساق السور كانساق الا یات واروف - كله عن اي صلى الله عليه وسلم 
فن قدم سورة أو آخرها فد أفسد نظم القرآن 

وقال أبو جعفر النحاس ا حتاران تأليف السور على هذا الترتيب من 
رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ قل : ونما جم في المصحف على شيء واحد 

وقال ابن المصار ترتيب السور ووطع لا بات ي مواضعها اما كان بالوحي 

ومال القاضي ابوممد بن عطیة الى القول اثالث فقال ان کثیرا من السور 
قدعل ریما فيحياة ابی صلی الله عليه وس كالسيع الطوال وا وا مي والنسّل 
وان ما سوى ذلاك مکی أن يكون فوض الامر فيه الى الامة بعده ء وقال أو 
رت الا ثار تشہد بأ کر ما نص عليه أبن عطية . ویقی منها 
قليل یمکن أن يجري فيه ا خلاف كقوله اقرؤوا الزھراوین البقرة وآلعمران . 
روا عسل م ۔ وكحديث سعيد بن خالد قرأ رسول اللہ ص الله عليه وس بالسبع 
الطوال في ركمة رواه ابن أ آي‌شية في مصنفہ ۔ وفيه أنه عايه يه السلام کان يمجمع 
الفصل في ركمة . وروی البخاري عن ابن مسعود انه قال في بي اسرائیل 
والکف ورم وطه والانبياء انہن من المتاق الاول وهن من تلادي . فذ كرما 
نسقا کا استقر تیب وني صحیح البخاري انه صلىاللّه عليه و كان اذا أوى 
الى فراشه كل ليلة جمع كفيه نم فنث فیما فقرأ قل هو اللہ أحد والموذنین 

وقال أبو الحسين امد بن فارس في كتاب المسائل ا مس : جع 
القرآن عل ضر بين أحدها تأليف الور کتقدیم السيع الطوالو:مقیپا این 
فهذا الضرب هو الذي تولاه الصحابة رضي الله عنهم » وأما ا مم الا خر 
يعر جع الا پات ف السور فذاك شيء تولاه الي على الہ سر 
أخير به جبریل عن أمر ر به عز وجل 


کک 
الصلة الثالئة 
في أن الاحرف السبعة هل هي جوعة في الصحف ام لا 
قال امافظ ابن حجر في فتح الباري قال آبو شامة : وقد اختلف الساف 
في الاحرف السبعة الت ينزل .با رای هل ہی مموعة في الصحف الذي بأيدي 
الاس اليوم أو ليس فيه الأحرف واحد منها ‏ مال أبن الباقلاني الى الاول۔ 
وصرح الطبري" وجماعة بالثاني ‏ وهو المتمد - 

وقد أخرج ابن أبي داود في الصاحف عر أي الطاهربن آي 
السرح قال سألت ابن" عیینة عن اختلاف قراءة ل والعراقيين هل هي 
الاحرف السیعة قال لا .وا الاحرف السبعة عثل هلم وتعال وأقبل . أي" 
ذلك قرأت اجرأك » قال وقال لي ابن وهب مث له , والحق ان الذي جع 
في الصحف هو المنفق على انزاله القطوع به الکتوب بأمر النبي” صلی الله 
عليه وسل وفرے بعض ما اختلفت فيه الاحرف السبعة لا جميعها کا وقع في 
الصحف المكي تجري مننحته! الالہار۔ وني غبرہ بحذف من وكذا ما وقع 
من اختلاف مصاحف الامصار من عدة واوات نة في ضہا دون بمض 
وعدة هاءات وعدة لامات ونحو ذلك وهو مول على أنه نزل بالامر بن 
۳ وأمر ابي صلی اللہ عليه وس بكتابته لشخصين آر أعل بذلك شخصا 
واحدا وأمره ه بائباتهما على الوجهین ۔ وماعدا ذلاث من القراءات ما لايوافق 
الرسم فبومما كانت القراءة جوٴزت به توسعة على الناس وتسبيلا ‏ فلا ال 
الال الى ما وفع من الاختلاف في زمن عمان وکفر بعضهم بعضا اختاروا 

الاقتصار على اللفظ الأذون في كتابته وتركرا اباقي 


س 


الفصل اظامس في القراءات السبغ 


ليس الراد بالقراءات السبع الاحرف السبعة الي ورد عن اي" صلی 
الله عليه 5 ان القرآث أنزل عليها ۔ وانما راد بها القراءات النقواة عن 
الائمة السبمة المروفن عند القراء . وهي داخلة في الاحرف السيعة المذ كورة 

ول تكن القراءاث السبع متمبزة من غيرها حتى قام الامام أبو بكر أححد 
أبن موسى بن المباس بن مجاهد وكار:_على رأس الشلاث الائة پفداد . 
چیم قراء اشر سبعة من مشبوري أئمة الحرمين والعراقين والشام . وعم نافع 
وعد ال 2 کثبر۔ وأبو عرو بن اعلاء ‏ وعد اللہ 2 عاص ۔ وعاصم ۔ 
دحزۃ۔ وعلي الکائی* 

وقد نوم بعض الناس أن قراءات السبمة هي الاحرف السبعة وليس 
الامر كذلك . والذي أوقم هؤلاء في هذه الشبوة انهم سمعوا ان القر 
أنزل على سبعة أحرف وسمعوا قراءات السبعة فظنوا أن هذه السبعة هي 
تلك" الشار اليها . 

وقد لام كثير من العلاء التقدمين اہن ماهد على اختیارہ عدد السبعة 
ما فيه من الايهام وقالوا ألا اقتصر على ما دون هذا العدد أو زاد عليه أو 
يبن عرادہ منه ليخلص من لا یل من هذه الشبية 

قال أحجد بن مار البدوي" لقد فمل مسبتع هذه السبعة ما لاينني له 
وال الامر على الى_امة بابہامہ كل من قل ظره أن هذه القراءأت هي 
المذكررة في ا بر ۔ وايته اذ أقتصر نقص عن السبعة أو زاد لعزيل الشبهة ‏ 

التبيان - ۱۱ 


سا 
ووقع له أيضا في اقتصاره من رواة کل امام على راو یپن أنه صار من سمع 
قرع راو ثالث غبرهمسا أبطلا . وقد تكرن أشبر وأصح وأظہر۔ ورجا بالغ 
من لا نہم ا أو كثر 
وقال الاستاذ اسماعيل بن ابراه بن مد القراب في الشاني : الن سا 
بقراءة سبعة من القراء دون غیرم ليس فيه أثر ولا سنة واا هو من جع 
بعض خر بن | يكن قرأ أ بأكثرمن الع فصنف کتا) وسماہ كتاب السبعة 
ننشر ذلك في السامة ۔ ونوهوا ١‏ أنه لا جوز الزيادة على ما ذکر في ذلك 
سی لاشتبار ذکر مصنفہ۔ وقد صنف غيره کتبا في القراءات بعدہ . وذكر 
لكل امام من هؤلاء الائمة روایات كثبرة وأنواعا من الاختلاف ول يقل 
أحد أنه لا تجوز القراءة باك الروابات من أجل أنها غير مذّكورة في کناب 
ذلك المصنف » ولو كانت القراءة محصورة بسبع روايات لسبعة من القراء 
وجب أن ن لا تخد عن كل واحد منهم الا رواية واحدة . وهذا لا قائل به 
وقال الامام أبو مد مکی : قد ذكر الناس من الائمة في کنبھم أ کار 
من سبعين من هو أعلى رتبة وأجل قدرا من هؤلاء السبعة . على أنه قد 
ترك جماعة من الملاء في كتبهم في القراءات ذحكر بعض هؤلاء السہمة 
واطرجم . قر ترك آبو حاتم وغيره ذكر حمزة والكساني وابن عامر وزاد 
و عشربن رجلا من الائشة من هو فوق هؤلاء السبعة . وکذاك زاد 
الطري" في كتاب القراءات لہ على «ؤلاء السبعة نحو خمسة عشر رجلا 
وكذلك فسل أبوعبيد وا سال اقا فكيف يم أن بن طن أن 
ہلا السبعة المأخرين قراءة كل واحد متهم أحد الحروف السبعة التصوص 
علها ‏ هذا تخلف عظلم ۔ أكان ذللت بنص من اي صلی الله عليه وس أم 


و نے 
كيف ذلك ء وکین کون ذلك والكدائي ما لمق بالسبعة بالامس في أيام 
اأمون وغيره ‏ وکان السایع إعقوب الضم مي" - فأئبت أبن مجاهد في سنة 
ثلاثمائة ونحوها الكداني في موضع بعقوب 

وقد نسب بعض الناسالىاين جاہد أنه كان يتوم ان هذه القراءات 
السبع هي الاحرف السبعة المذكورة في الحدیث وهو خطأ ۔ والغرريب في 
ذلك الاقدام على نسبة مثل هذا الیم الى مثل هذا الامام وقد بالغ صاحبه 
أبو طاهر ین آي هاشم في اارد على من نسب اليه ذلك 


فوائل تتعلق بالقراءات 
الفائدة الاولى 
وهي في الاثثمة الدين تنسب اليهم القراءات السبع وروائهم 
الائمة الین تنسب الیہم القراءات السیع سبعة 
(الاول) منم نافع بن عبد الرحمن الدي ‏ أخذ عنسبعين من التابین 
منهم بو جعفر بن القعقاع وشيبة بن نصاح وعبد 'لرححن بن هرم الاعرچ 
وله راويان برويان عنه بغير واسطة ‏ أحدهها قالون وهو عیسی بن‌مینا۔ 
وانیہما ورش وهو نان بن سعيد الصري 
(الثاني) عبدالله بن كبر الک أخذ ہن عبداللہ بن السائب الخزومي” 
الصحابي 
وله راويان برويان عنه بوسائط ۔آحدھا اللزي۔ وهو ود بن محمد 


الي ء وانیہما قبل وهو مد بن عبد ارحن الخزومي المكي ‏ 


سم يم مس 

( اثالث ) آبو عروبن السلاہ البصري المازني ‏ أخذءن جماعة من 
اتامین متهم أبن كثبر ومجاعد 

وله راويان يرويان عنه بواسعلة حبی بن اابارك اليزيدي . أحدها 
الدوري . وهو أبو عر حقص بن عر. اما السومي . وهو أ.و شعيب 
صا بن زياد 

( لرابع ) عبدالله بن عامر اليحصبي ولد في امن واتقل منها الى دمشق 
من بلاد الشام وكان من التابمين ‏ أخذ عن أني الدرداء 

وله راويان برویان عنہ بوسائط ‏ أحدهما ہشام بن عار. وثانيهما ابن 
ذكوان . وهو عبدال بن أحد بن بشير بن ذكوان 

( اظاس) عاەم بن أبي النجود الكوفي . وكان من التابعين . أخذ عن 
عبدالله بن حبوب السلي وزر بن حيش الاسدي . وها آخذا عن علي 
ون مسعود 

وله راویان أخذاعنه منغير وأسطة . آحدها حفص‌ن سلبان الاسدي 
الكوفي ونیم أبو بكر شعية بن عیاش الكوفي 

(السادس)حمرۃ بنحیدب الزيات الكوني ‏ أخذ عن عاصم والاعمش وغيرها. 

وله راويان يرويان عنه بواسطة سلیم . أحدها خلف بن غشام الزار 
أحد الائمة المشرة وثائیہما خلاد بن خالد الکرفی 

( السايع ) علي بن حمرة الكوفي المروف بالك اني . أخذ عن حمرة وأبي 
بكر بن عياش 

وله راويان برویان عنه بش واسطة ‏ أحدهما أبو الحارث الليث بن خالد 


وثانیہما أبوعرحفص بنعمر الدوري وهوأحد الراويين عن آي عرو بن الملاء 


ان لکل واحد من الائمة السبعة رواة کثبرین من أهل الديانة والامائنة 
والضبط والاتقان الا ان ان مجاهد اقتصر منم على من ذكر هنا تقر يبأ 
لام القراءات على الراغيين فيها قتابعه الناس على ذلك 

الائدة الثانية 
وهي في افرق ہن القراءة والرواة والطریق والوجه 

انطلاف ان كان لاحد الاعة السيعة أو العشرةأو 4 حو وانفقت اروا 
والطرق علہ فبو قراءة ‏ وان كان اراوي عنه فرواية . آوان بندہ 
فطریق۔ وما کان دلیغبر هذهالصفة ما ہو راجع الى تخيي رالقارى' فيه فوجه 

مثال ذلك اثبات البسملة بين السورتین فانه يقال فيه هو قراءة ابن 
كثير ودن معه ۔ ورواية قلون من نافع ۔ وطر بق الاصبهاني عن ورش 

ومثال الاوجه الاوجه' الثلاثة الواقمة في الوقف على العالمين فانه جوز 
فيه يم القراء الاشباع والتوسط والقصر. أما الاشباع فلاجماع الساكنين ‏ 
وأما التوسط فلاجماع الاكنين مع ملاحظة كونه عارضا . وأما اقصر قلعدم 
الاعتداد بذاك لكونه عارضا . و یقاس على ذلاك جميع ماج لہ 

(تنيه) 

ليس القاری' ان يدع شيشا من القراءات والروايات والطرق ان أخل 

بشيء من ذلك كان نقصا في روایتھ 
. وأما الاوجہ ليست كذلك اذ هي على سبيل التخيير. فأي وجه آنی 

به القاری' أجزأه في تلك الرولية و يكن مخلا بشي* منها ‏ فلا حاجة مها 
في موضع واحد بلا داع 


جد سد 

ون م کان بعض المترثين بأخذ بالاقوى عنده ویجمل الباتي مأذونا 
فيه . وہمضہم كان لا يلنزم شیشا بل يثرك القارى' يقرأ يما شاء منہا .و بعضهم 
كان يقرأ بواحد في موضع وباآخر في غیرہ يتحمم المبع باروایة ولمشافية ‏ 
و میم كان میا في ول موضع وردت فيه ووضع ما من المواضع ء 
وأما جمعها في کل وض فنيه تكاف لا «اعي اليه واد ساغ مع بين الاوجه 
في نحوالتسبيل في وقف رة اندریب الفاری" «ابندی" عليها ليعتاد لسانه 
على اتلفظ بها من ضعر كلنة ولذلاك لامكاف من اتقنما مها في كل موضم 

الفائدة الثالئة 
وهي و ماحد ااقز عات عسات احتلاقما 

قل ابن أبي هائم: ان الس في اختلاف اقراءات السبع وضرها ان 
ادها ای رچیٹ ال الصاسف كال بہا س الصعابة مز حمل عنه أهل 
“لك اوق ونث الصاسف تا من الط [ كل قل قابت أهل كل 
ناحیقعی م کنو تقوه میات عن نصح ب برع و نحص د رکا مایخالف 
المط 'متثالا لام عمان الذى رقلہ ءايه م مدر فى ذلك ال 
الاح ما کے تا لاہ ہے ےا 0 م کونمم‌تسکین 
رف اوس دی و ان عات قد آغذت 
من اصیت رای اک یدرم القط والشکل قال 
الازري یس لاد ب وب فی > ۰۰ سار نابرجم فيه الى الصحف 
وقال غيره ں الصحف | م ودایل في میں7 تیب نع التقديم ولتأخير. 
ومن حصر عنم الزيادة والنقصان وابدال لمظ بلفظ آخر وان کان بمعناه دون 
مالا پمينه من كينية النطق بالفظ 


ہیں - 
الفائدة الرامة 
وھی ي ان المراءات توقفیة 

قال ازركشي في البرهان : ان القراءات توقيفية ولیست اختیار لاف 
٣جحاعة‏ منم اازمخشري حيث ظنوا انها اختيارية تدور هم اختیار الفصحاء 
واجتهاد البلفاء . ورد على حمرة قراءة والارحام باطفض . وشل ماحكي من 
أبي زيد والاصمصي ويعقوب الحضرمي انهم خطوٴذا رة في قرا ته وما آم 
مرخ بكر الياء المشددة . . و کذات انکروا على بي عرو ادغامه الراء 
في اللام فی ينف لک ۔ وقال الزجاج انه خط فاحش فلا یدغم الراء في اللام 
اذا قلت مرلي بكذاء للأن اراء حرف مکرر ولا يدغم الزالد في الناقص 
للاخلال به. فأما اللام فيجوز ادغامه فيالراء » ولوأ دت الراء في اللام ذهب 
التکر بر من الراء وهذا خلاف اجماع النحويين انتھی۔ وهذا عامل ۔ وقد 
اند الاجاع على صحة قراءة هلاه الائمة وانم ا سنة متبعة۔ ولا جال 
للاجتباد فبوا ولا قل سو یہ في كتابه في قوله تعالى ما هذا شمرا۔ وبنو 
میم رفعولہ الامن درى كف هي في الصحف ۔ واا کان كذلك لارف 
القراءة سنة مروية عن الني صلی الله عليه وس ولا تكو نالقراءة بنبرما روي 
عنه اتمی .ء 

وقل القاضي أبو بكر في الانتصار:ذهب قوم من الفقہا والمتكلمين الى 
اثبات قرآن حکا لا علما خر الواحد دون الاستفاضة . وكره ذلك أهل التق 
وامتنعوا منه ء وقال قوم من ااشکلمین أنه بدو اعمال الرأي والاجتهاد في 
اثبات قراءة وأوجه وأحرف اذاکانت تلك الاوجه صوابا في اللفةالمر بية وان 


وه 
م یت أن النبي صلی الله عليه وسل قرأ بها . وی ذلك آهل الحق وأنكروه 
وخطزوا من قال به 
وقد ذهب الى هذا کشرون من اشتهر بالقراءة والاقراء ۔ الا ان ااناس 
زغبوا عن قراءتهم ۔ لانہم اعتمدوا في كثير منہا على وام وخلطوا ذلاك با 
رووه عر عن أعتهم * 
7 متهم أبن محيصن وهو محمد بن عبد الرهن اي . قال الداني:كان له 
فرط مذهب العربية خرج به عن اجاع أهل بلده فرغب الناس عن 
قراءته وأجمعوا على قراءة ابن کشر 
ومنهم ابن مقسم ۔ قال الداني : عال بامر بیة حافظ لانة حسنالتصنيف 
مشپور بااضبط والاتقان الا انه سلات مساك ابن شنبوذ فاختار حروفا خالف 
فیہا أئمة العامة وكان يذهب الى أن كل قراءة توافق خط المصحف فالقراءة 
جاجائزۃ وان ل تکی‌ها مادة ھ وقد تقلعنه انه قال مجوز لا الم بية وا ماني 
القرآئية ان يقرأ برأ.ه على ماتقتضيه ااعر بية وا ماني النفسيرية ‏ وتقل عنه أنه 
قرأ نجيا فى قرله تمالى فلا اسئيأسوا منه خلصوا نجيا . نبا باه . وقد ذكر 
ابن المزري أمره في النشر حيث قال بعد أن ذكر رد ماوافق العر بية والرسم 
و تقل البتة : وقد ذكر جواز ذلاك عن أي بكر مد بن الحسن بن 
مقسم البغدادي ری" النحوي وکان بعد الثلاث الاٴ3ء قال الامام أبو 
طاهر بن أني هاشم في کتابه البیان : وقد نبغ ناغ في عصرنا فزع ان کل 
من صح عنده وجه في العریة حرف من اقرآن يوافق لصحف قتراءته 
جائزة في الصلاة وغترها - فا بتدع بدعة ضل بها سواء السبيل - قلت وق 
عقد له بسبب ذلك مجلس يغداد حضره الثقهاء والقراء وأجعوا على منعه 


ات 

وأوقف الضرب فتاب ورجم وکتب عليه بذاك حضر گا ذکرہ الحافظ 
أبو بكر الخطيب في تاریخ بنداد وأشرنا اليه في الطبقات » ومن ثم امامت 
القراءة بالقراس الطلق وهو الذي ليس له أصل فی القراءة برجم اليه ولا 
ركن وثيق في الأداء يعتمد عليه . کا روينا عن عر بن الخطاب وزيد بن 
ثابث من الصحابة ۔ وعن أبن المنكدر وعروة بن از بير وعر بن عبد العزيز 
وعاصس الشعبي” من التابمين انهم قالوا : القراءة 5 سنة بأخذها الآخرهن الاول 
ارو کا اعسمتموه ؟ ولذلك کان کبرمن أئة القراءة کنافع وأني هرو 
يقول : لولا انه ليس لي ان أقرأ الا ما أقرئت اقرأت حرف کذاکذا 
وحرف كذا كذا ؟ وقل أبو بكر بن مجاهد فی كتاب جامم القراءات : 
5 أرأحدا من أدركت من القراء وأهل العم بالنة و العربية برخصون 
لاحد ني ان يقرأ بحرف لم يقرأ به آحد من الامة الاضن وان کات 
جائزا في العربية ۔ بل رأيتهم بشددون في ذلك وینبون عنسه وبروون 
الكراهة لہ عن تقسدم من مشايخهم - اثلا جسر على القول فيالقسرآن 
بارأي هل ازیغ. ويفسبون من فعلہ الى البدعة وامروج عن اجماعة ومفارقة 
أهل القبلة وغخالئة الامة ۔ 

قال أبو بكر بن اد ومتی ماطمع أهل الزیغ نیب اخرف والرفین 
غبروا أ کار من ذلك ۔ وعسى أن يتطاول الزمان کذات فينشأ قوم فيقولون 
يقرأ بعضہم هذا الا وله أصل 

الفائدة اطامسة 
7 وهي في عکم خلط القراءات عضها ببەض 
قل الامام أبو لسن علي بن محمد السخاوي في كتاب جال القراء : 
التبيان - ۱۴ 


تست 

خلط هذه القراءات ہمضہا يعض خط » وقال العلامة النووي في کتاب 
التبيان : واذا ابتداً القارى" بقراءة شخص من السبعة فينبفي ان لايزال على 
تلك القراءة مادام الکلام أرتباط ‏ فاذا انقضی ارتباطه فله ان يقرأ بقراءة 
آخخر من السبعة ‏ والاولى دوامه على تلك القراءة في ذلك ا جلس م وأما 
التلفيق بين القراءات فان أخل بالصنی أو بالمر بیة منم منه انا وذلك نحو 
قوله تعالى : فتلقی آدم من ربہ کات ء فترأه القراء غير ان كثير برقع آدم 
ونصب کلات وقرأہ اہن كثير بنصب آدم ورفم كلات ؛ وان | خل بالعنى 
ولا بلمرية اختلف فيه فذحب بعضبم الى المنع منه أيضا 

وذهب بعضهم الى جوازه ورأى ان في المنع »نه تضبيقا على القراء في 
أمر بت التوسعة فيه 

تیه ) 
وهو في ممنى الاختيار في أمر القراءة 

الاختيار عند القوم أن يعمد من کان اهلا له الى القراءات المروية 
فيختار منها ما هو الراجح عندہ ویجرد من ذلك طريقا في القراءة على حدة » 
وقد وقع ذلك من الکاني ٤‏ ومن اختارمن القراءات کا اختار الکماني آبو 
عبيد وأبو حام والفضل وأبو جعفر الطبري . وذلك واضح في تصالينهم 

قال مكي وقد اختار الناسبعد ذلك. وأ کار اخیاراتہماعا هوف امرف 
اذا اجتمع فيه ثلاثة أشياء ‏ قوة وجهه فی العر ية وموافقته لصحف واجماع 
العامة عليه . والمراد باجتراع العامة عليه عندهم اتناق أهل الدينة وأهل الكوفة 
عليه فان ذاك عنده حجة قو ية توجب الاختيار. ور ا أرادوا باجماع العامة 
عليه أجماع أهل الحرمين عليه ورپماجماوا الاعتبار با انفق عليه نافع وعاصم ۔ 


مت اب 
فان قراءة هذين الامامين أولى القراءات وأصحها سند! وأفصحا في المر يف 
ويتلوها في النصاحة خاصة قراءة أبي عرو والکاني 
الفائدة السادسة 
وهي في كيفية حمل القرآن 

قال في الاتقان فی مبحث کیفیة تحمل القرآن : أما القراءة على الشیخ 
فعي المستعملة سلفا وخافا. وأما السماع من لنظ الشیخ فیحتمل أن يقال به هنا 
لان الصحابة رفي لله عنهم انا أخذوا الترآن من ابي صلی الله عليه وس 
مماعا لكن لم يأخذ به أحد من القراء » واللع فيه ظاهر ۔ لان القصود هنا 
كنية الاداء وليس كل من سمع من انظ الشيخ يقدر على الاداء كيثنه 
بخلاف الحديث فان القصود فيه المعنى أو اللنظ لا بالحرآت المتبرۃ في اداء 
القرآن ۔ وأما الصحاية فكانت فصاحتہم وطباعهم السليمة تقنضي قدرتهم على 
الاداء کا سمعوه من النبي صلی الله عليه وسل لاه نزل بلفتهم ‏ وا دل 
لقراءة على الشيخ عرض النبي صلى الله عليسه وسل القرآن على جبرريل في 
رمضان كل عام 

ويحكى أن الشیخ شس الدين بن الجزري لما قدم القاهرة وازدم 
عليه الحلق لم ينسع وقنه لقراءة الجيع ‏ فکان يقرأ عليهم الب ثم یعیدونہا 
عليه دفعة واحدة فم یکتف بقراءنه > ونجوز القراءة على الڈیخ ولو کال 
غیرہ يقرأ عليه في نلك ال اذا کان ببحيث لا بفی عليه حالم ء وقد كان 
الشيخ عل الدين السخاوي يقرأ عليه اثنان وثلائة في أماكن مختلنة ويرد على 
کل منهم ۔ وكذا لو کان الشيخ مشتفلا بشغ ل آخر كنسخ ومطالمة . وأما 


ہے 
القراءة من الحفظ فالظاهر انپا ليست بشرط بل تكفي وأو من الصحف م 
وقال فيه : فئدة ‏ ادعى ابن خیرالاجساع على أنه ليس لأحد أن 
نقل حدیثا عن النبي صلی الله عليه وس ما يكن له به رواية ولو بالاجازة ‏ 
فبل يكونحم القرآن كذلك ۔ فلیس لاحد أن ینقل آية أو يقرأها مالم بقرأها 
على شيخ .. لم أرني ذلك تلا۔ وا لاک وجه. منحيث أن الاحتباط فيأداء 
ألفاظ القرآن أشد منه في ألناظ الحديث ‏ ولعدم اشتراطه فيه وجه. من 
حيث أن اشتراطه ذلك في الحدیث اما هو وف أن یدخل في الحسديث 
ما لیس منه أو تقول على ابي صلى الله عليه وسل مالم يقله ‏ والقرآن محفوظ 
منلقى منداول ميسر . وهذا هو الظاهر 
فائدة ثانية . الاجازة من الشیخ غير شرط فيجواز التصد ي الاقرا؛ 
والافادة. فن علم منننسه الاهليةجاز له ذلك وان لم مجزہ أحد . وعلى ذلك 
السلف الاولون والصدر الصا - وكذاك في كل عل وني الاقراء والافناء. 
خلافا ما يتوهمه الاغبیاء من اعتقاد کہا شرطا . واا اصطلح الناس على 
الاجازة لان أهلية الشخص لايعلمبا غالبا من بر يد الاخذ عنه من البتدئین 
ونحوم لقصور مقامہم عن ذلك . والبحث عن الاهلية قبل الاخذ شرط 
ملت الاجازة كالشهادة من الشيخ للمجاز بالاهلية 
تمه 
في بيان أن جبر پل عليه السلام کان بمارش اي صلى الله عليه وسل 
بالقرآن كل سنة في شبر رمضان 
أخرج البخاريٴ عن فاطمة عليها السلام انها قالت أسرٌ الي" اي صلى 
اله عله ۳ أن جبريل كان پعارضنی بالقرآن كل سنة ‏ وانہ عارضتي العام 


ہے ۷۳ سے 

مرتین. ولا أراه الاحضر أجلي ٤‏ وأخرج عن ابن عباس انه قال كان النبي 
صلی الله عليه وسل أجود الناس بالخسير - وأجود ما یکون في شبر رمضان ‏ 
لان جيريل کان یلفاہ في كل بل في شهر رمضان حنی شل بعرض عليه 
رسول الله صلی الله علیہ وسل القرآن۔ ۔ فاذا لقیہ جبریل کان أجود بالخبر 

من الريح الرسلة ؛ دأخرج عن أي هريرة أنه قال كان يعرض على البي 
على الله عليه وسلم الترآن كل عام مرة ‏ فعرض عليه مرتين في العام الذي 
قبض فيه م 

قال بض العلاء : هذا الحدیث وهو حديث آي هريرة يدل على أن 
جبريل عليه السلام کان يعرض القرآن على النبي صلی الله عليه وس أي يقرؤه 
عليه والابي بستمم . والمديث السابق وہوحدیث ابن عباس يهل على عکس 
ذلك وهو ان النبي صلى الله عليه وس كان بعرض القرآن على جعريل أي 
يقرؤه عليه وجبر یل يستمع . . والواقم ان كلا منها كان يعرض الرآن على 
ال خر فكأ نكلا من الراويين اقتصر في روابتہ على ذكر طرف من ا خہر 
ومثل ذلك كثير الوقوع . ویدل على أن اواتم ذلك حديث فاطمة 27 
السلام فان الممارضة اما تكون من الجانيين 

وأخرج البخاري في أول کتسابه. وهو باب كف كان بدء الوحي الى 
رسول الله صل اللہ عليه وسل. هن ن ابن عباس أنه قال كان رسول اللہ صلی 
الله عليه وس أجود الناس ھی آجود" ما يكون في رمضان حين بلقساه 
جبريل » وکان یلقاہ في كل لیے من رمضان فیدارسہ القرآن ۔ فارسول الله 
أجود با ضیرم الريم الرسلة ؛ قال بعض العلاء ظاعر هذا الحديث 
قتضي أن جبریل علیہ اسلا کان بق ثبي صل الله عله لم في كل 


غع — 
رمضان منذ أنزل عليه القرآن ولا بختص ذلك برمضانات المجرة وان كان 
عیام شہر رمضان ایا فرض بعد الممجرة لانه كان يسمى رمضان قبل أن 
یفرض صيامه .. وقد اختلف في العرضة الاخبرة هل كانت بجميع الاحرف 
الأذون فی قرا:نہا أو حرف واحد منها. وعلى الثاني فہل هو الحرف الذي جح 
عژان عليه ناس أو غيره ‏ والراجح ان العرضة الاخيرة كانت حرف واحد 
منہا وأن ذلك الحرف هو ارف الذي جع عفان عليه الاس .۰ 

أخرج بن اشدے في الصاحف وابن أبي شيبة في الفضائل من طريق 
أبن سيرين عن عبيدة السلاني قال القراءة التي عرضت على النبي صلى الله 
عليه ول في العام الذي قبض فيه هي القراءة اللي يقرأها الاس الیومء وأخرج 
ابن اشته عن ابن سیرین قال كان جبريل يعارض النبي صلى الله عليه وس 
كل سنة في شبر رمضان مرة ‏ فلا كان العام الذي قبض فيه عارضه مرتین ۔ 
فرون أن تكن قراءئنا هذه على المرضة الاخبرة » وقال يعض ا حدثین 
کان زيد قد شبد العرضة الاخبرة وكان پقری' الناس بہاحتی مات . ولذلاك 
اعنمدہ الصديق في جع القرآن وولاه عثمان كتب الصاحف ‏ 


الفصل الس میں ي بان تار اکن والقراءات وما علق بذلكد. 


هذا المبحث من أجل المباحث . وقد عني به العلاء الاعلام عناية شديدة 
وأفاضوا فيه كثيرا ۔ الا انه قد وق في عبارات کشر منهم اضطراب شديد 
وذلك لاوز 


ما غموض ممنی التواتر في حد ذاته ی انه عرضت فيه شبه بعش 


یلوا 
الباحثين عنه جعلتہم حیاری فی آمره 

ومنبا ظن بعضہم انخبر الآحاد لاینید الم وانما ندال البرالتواتر 
مع أن خبر الا حاد قد يفيد الم وذلك اذا احتفت به قرائن توجب ذلك 

ومنها اداد بمضهم على أخبار رويت في ذلك قول بعض ا حدئین فیہا: 
هذه أخبار صحيحة الاسناد .. مع ان الک بصحة الاسناد لایقتضی الم 
بممسة ابر وهو أمر مقر في عل أصول الاثر . 

ولنذّكر شيا ما ذكره نعض التکلمین في ذلك فقول 

قال الحافظ جلال الدين في الاتقان : لاخلاف ان كل ما هو مر 
القرآن يجب ان يكون متواترا فيأصله واجزالہ .. وأما في له ووضعه وترئييه 
فكذلك عند حققی أهل السنة ۔ اقلم بأن العادة تقفي بالتوائر في تفاصيل 
مثله ‏ لان هذا السجز النظيم الذي هو أصل الدين اويم والصراط الستفم 
ما تتوفر الدوامي على نفل جمله وتفاصيله ,فا نقل آعادا و تواتر يقطع بأنه 
ليس من القرآن . 

وذهب كثير من الاصوليين الى ان التوائر شرط في ثبوت ما هو من 
القرآن بحسب أصله ‏ ولیس بشرط في حله ووضعه وترتبيهبل یکٹر فیہا تقل 
الأحاد . قبل وهو الذي يقتضيه صنع الافي في اثبات البسسلة من کل 
سورة ‏ ورد هذا المذهب بأنالدليلالسابق بقتفي اور في الجيع . ولانہ لولم 
بشترط از سقوط كثير من القرآن الکرر وثبوت کشر ما ليس بقرآن منه . 

أما الاول فلن لولم نشترط التواترفی امحل جازآن لايتواتر كثير 

من المكررات الواقعة في القرآن مثل فبأي لا ربكا تكذبان . . 


سی ہت 
وأما الثاني فلأنہ اذا لم بتوتر بعض القرآن بحسب ا حل جاز اثبات 
ذلك البعض في الموضم بقل الآحاد'.. وقال القاضي أبو بكر في الانتصار : 
ذهب قوم من النقباء والنکلمین الى اثبات قرآن حكا لا علدا خر الواحد 
دون الاستفاضة ‏ وكره ذلك أهل المق وامتنعوا مئه ؛ وقال قوم من المتكلمين 
انه یسوغ عمال الرأي والاجتهاد في ائبات قراءة وأوجه وأحرف اذا كانت 
تلاك الاوجه صوابا في العربية . وان لم یثبت ان الني صلى الله عليه وسل قرأ 
بها . وأنى ذلك أهل الق وأنكروه وخطژوا من قال به اتعی ۔وقد بی الالکة 
وغبرم ممن قال بانكار البسملة قوطم على هذا الاصل وقرروه بأنها لم تنواٹر في 
أوائل السور. وما لم رتوار فیس بقرآن . . وأجيب من قبلنا منم كونها توثر 
فرب متوائر عند قوم دون آخرین وفي وقت دون آخر۔ . 
ويكفي فيتواترها نها فيمصاحف الصحابة فن بمدم خط الصحف 
مع منعهم ان يكتب في الصحف ما ليس مه كأ هاء السور وآمينوالاعشار. 
فلو لم تكن قرآنا ما استجازوا نها ماه من غير نمیبزلان ذلك يحمل على 
اعتقادها قرآنا ‏ فيكونون مفررین بالمسامين حاملين لهم هلى اعتقاد ما یس 
بقرآن قرآنا. وهذا ما لا يجوز اعتقاده في الصحابة ۔. فان قيل للہا انت 
النصل بن السور. أجيب بأن هذا فيه تقر بر . ولا يجوز ارتكابه مجرد 
الفصل ۔ ولو كانت له لکتبت بن براءة والانفال . ه 
وهنا مشکلات ترد على هذا الاصل وهو وجوب توات القرآنت 
نذكرها مع المواب عنہا 
المشكل الاول ۔ تقل عن ابن مسعود انه كان ینکر کون سورة الذانحة 
والموذتین من اقرآن 


وقد أنكر صحة النقل عنه كثير من العلاء قل النووي في شرح البذب: 
أجم السلمون على ان المعوذتين والفاتحة من القران ‏ وان من جحد شيشا 
منها كفر ‏ وما تقل عن ابن مسعود باطل لیس بصحیح ۔وقال أبن حزم في 
كتاب اقدح المل تتیم لجل : هذا كذب على ابن مسعود وموضوع ۔ 
واا صح عنه قراءة عاصمعن زر عنه ۔ وفيا الموذتان والناحة 

وال ابنحجر ف شرح البخاري: قد صح عن ابن مسعود انكارذللك - 
تأخرج أحود وابن حبان عنه انه کان لايكتب المعوذئين في مصحفہ . وأخرج 
عبدالله بن أمد في زیادات المسند والطبراني وابن مرد ويه من طريق الاعش 
عن آي اسحا هن عبد امن بن زد النخعي قال كان عبد اله بن مسعود 
يك المموذتين من مصاحفه ويقول انم تا م نكتابالله . وأخرج البزار 
والطبراني من وجه آخر عنه اه كان بحك ااموذتین من الصحف ويقول انا 
أمرالنبي صلی الله عليه وس ان يتعوذ مهما . وکا عبد الله لا يقرأ بہما۔ 
آسانیدها صحيحة . . قلالہزار لم يتام ابن سمود على ذلك أحد من الصحابة. 
وقد صح انه صلی الله عليسه وسا قرأهما في الصلاة .قال ابن حجر فقول من 
قالانه كذب عليه مردود ‏ والطمن قی الروايات الصحيحة بغير مسفند لا یقبل ۔ 

قل وقد أجاب ابن الصباغ بأنهلم يستقر عنده القطع بذاك ثم حصل 
الاتفاق بعد ذلك . ۾ 

وقال ابن قتببة في مشکل القرآن : ظن اہن مسعود ان الموذتین لیستا 
من القرآن لانه رأى الني” صلى الله عليه وسل بوذ بهما الحسن والحسين 
فأقام على ظنه ۔ ولا تقول أنه أصاب في ذلك رأخطا المواجرون والانصار۔ 
قال وأما اسقاطه الذائحة من مصحفہ فليس اظنه أنها ليست من القران ۔ 

ايان - ۱۳ 


یں سے 
معاذ الله . ولكنه ذهب الى أن القرآن اما کتب وجمع بين اللوحین عخافة 
الشك والنسیان والزيادة والنقصان ‏ ورأى أن ذلاك مأمون في سورة نود 
لقصرها ووجوب تعلہہا على كل أحد . وقال بعض العلا پحتمسل أن ابن 
مسعود بسیم اموذتين من اي صلی اله عليه وس وم تنواترا عندەفتوقف 
في آمرها واا لم نكر عليه ذلك لانه في صدد البحث والنظر والواجب عليه 
اثثبت في مثل هذا الامر. وهنا نكتة حبمة ينبغي الننبيه لا وهي ما ذکره 
بعض التکلمین حيث قال لیس اممتير فيالمل بصحة النقل والقطع على بوت 
أن لا خالف فيه خالف . واما المعتبر في ذلك محيئه عن قوم يبت بهم النوائر 
ونقوم بهم الحجة ۽ ومن أمعن النظر في هذه الىألة وما اکاا تبين له فرط 
عنایة الصحابة بأمر القرآن وتمجب من يستدل" بها على خلاف ذلك » وم 
يشاكل مانقل عن ابن مسعود مانقل عن أبي" ب نكب أنه كتب في مصحنه 
سورتینتسمیان سورتي الخاع والحغد كان يقنت بهما - ما ۔ اللهمانانستعميناك 
ونستغفرك ‏ وني عليك الخير ولا نكنرك ‏ نلم ورك من يفجرك . الہم 
اياك نمبد ولات نصلي ونسجد ۔ واليك نسعي وتحند . مخشى عذا بك ونوجو 
رحمتك ‏ ان عذابك بالكفار ملحق ۔ 
وقد عرض القافي لذ كر ذلك في الانتصار فقسال ان کلام القنوت 
الروي أنأني بن کب أثبته في مصحفہ لم تقم الحجة باه قرآن منزل بل 
هو ضرب من الدعاء .وان لو كان قرآنا لتقل تقل القرآن وحصل العلل 
بصحته. وأنه یکن أن يكون منه کلام کان قرآنا مزلا ثم فسخ وأبيح الدعاء 
به وخلط بكلام ليس بقرآن ۔ وم يصح ذلك عنه ۔ واا روي عنه أنه أثبته 
في مصحفہ وقد أثبت في مصحفه ما ليس بقرآن من دعاء وتأویل 


س 64 س 


الشکل الثاني . قل عن زید بن ثابت أنه قال في أثنساء ذكره 
لحدیث جم القرآن في الصحف وهو الم الاول وكان ذلك في عبد ابي 
بكر الصديق : قنمت قتیمت القرآن أجمعہ من الرقاع والاكتاف والعسب 
وصدور الرجال ‏ حى وجدت مر سورة التو بة آيتين مع ابي خزعة 
الانصاري ‏ لم اجدها مع أحد غيره ‏ لقد چام رسول من انفسكعز یز عليه 
ماعذیم حریصی علي ۔ الى آخرہا۔ وتقل عنه اله قال للا نسخنا الصحف في 
المصاحف فقدت آیٰة من سورة الاحزاب كنت اسمع رسول الله صلی عليه 
وسل يقرؤها ل آجدها 5 أحدالا مع خزمة الانصاري الذي جعل رسول 
الله صلی اللہ عليه وسل شہادتہ شبادة رجاين ‏ من المؤمنين رجال صدقوا ما 
عاهدوا الله عليه ه وقد وقع هذا فیا جم الثاني وکان ذلك في عبد عبان ء 
وقد اختاف المتكلمون في ذلك فقال بعضهم ان هذا ابر وان كارن 
2 الصحیحین غار صحیح ۔ لاقتضائہ أن الا پات ااشلاث المذكورة 
قد ثبنت بغیر طریق النواتر - وهو خلاف ما يقنضيه الدليل المذكور . ول 
بعضہم ليس في ا ہر المذكور ما يقنضي ثبوت الآ يات الذ كورة بغير طریقی 
اواترلاحهال ان یکون ز بد قدأراد بو آجدهامع غبر فلان.:! أجدها 
مكثو بة علدشرہ۔ وهو لا يتفي انه لم يدها محفوظة عند غبره 
وقل بعضہم ان الدليل المذكور انما يقتضي کون الفرآن قد نقل على 
وجه ينيد العم ۔ وو العم قد نكون بغبر طريق النواتر ۔ فان في أخبار 
الآحاد مایفید الع ۔ وهي الاخبار الي احتفت بها قرائن :وجب ذلك .. 
وعلى هذا تحن لا استیعد أن يكون في القرانٌ مانقل على هذا الوجه. وذلك 
کل یات اثلاث الذکورۃ ۔ اذ لمطلوب حصول الم على أي وجه كان وقد 


سس مس 

حصل بہذا الوجه . وهذا القول فی غاية القوة والتانة۔ ولابرد عليه شيء مأ 
يرد على من أفرط في هذا الامر أو فرط عليه 

المشكل الثالث ‏ روی البخاري عن قتادة انه قال سألت انس بن 
مالك من جع القرآن على عهد رسول اللہ صلی الله عليه وس ققال : أريمة 
كلهم من الانصار. أي بن كمي ومعاذ بن جبل ‏ وزید بن ثاہت - وأبو 
زيد ‏ قلت من أبو زید. قال أحد عومي ۔ وروی منطريق ثابت عن أنس 
الہ قال : مات النبی صل الله عليه وسل ول ج مع القرآن غير أريمة. أبو 
اللدرداء . ومعاذ بن جبل۔ وز بد بنثابت۔ وأبو زيد - وفيه الفت لدیث قتادة 
من وجهين . أحدهما التصرمح بصيغة الحصر في الار بعة .ولا خر ذكر أبي 
الدرداء بدل أبي بن کب 

وقد استتکر جماعة من الاتمة الحصر في الاربمة وقال المازري" لا يازم 
من قول أنس لم بجمعہ غيرجم ان يكون اوقم في نفس الام رکذاك . لان 
التقدير انه لايعل أن سوام جمه ۔ والا فكيف الاحاطة بذلك هم كثرة الصحابة 
وتفرقهم في البلاد ۔ وهذا لايم الا ان كان قي كل واحد منهم على انفراده 
وأخيره عن نفسه انه لم يكال له جمع القرآن في عهد النبي صلی الله عليه وس 
وهذا في غاية البعد في الادة . واذا كان المرجع الى ماني عامه ل يازم ان یکون 
الواقع كذلك . قال : وقد سك بقول أنس هذا جماعة من اللاحدة . ولا 
متمسك لم فيه. فان لا نسم لہ على ظاعره . سلمناه ولكن من أبن لم أن 
الواقم في نفس الامر كذلاك ‏ سامناه ‏ لکن لا يلزم من کون کل من الحم 
النؤيرلم يحنظه كله ان لا يكون حنظ جوعه الجم الفقير. ولس من شرط 
التواتر ان محفظ کل فرد جميعه بل اذا حفظ الكل الكل ولو على التوزیع 


کے جا 

كفى؛ وقال القرطبي :قد قتل يوم العامة سبعون من التراء . وقتل في عهدالبي 
صلی الله عليه وسل بيثرمعونة مثل هذا العدد ‏ قال وآغا حص أنس الاربعة 
بالذكر لشدة نملقه بهم دون غبرم أو لكونهم کانوا في ذهنه دون غبرم م 

وأخرج الاي بسند صحيح عن عبد الله بن عرو انه قال جعت القرآن 
فقرأت به كل ليلة قبلغ الي صلی الله عليه وس فقال اقرأه في شهر- 
الحدریث ۔ وأخرج ابن أبي داود بسند حسن عن محمد بن کب القرظلي قال 
جم القرآن على عهد رسول الله صلى الله عليه وسل خسة من الانصار مما 
ابن جبل وهبادة بن‌الصامت وأبي بن کب وأبوالدرداء وأبو أيوب الانصاري 

(تیه) 
وهو في أي الروايتين أصح 

قد اءترض الاسماعیلی على اخراج حديني نس مما في الصحيح مع 
اختلافہہا ققال:ھذان المديثان مختلنان ولا جوزان في الصحیح مع تباينهماء 
بل الصحيح آحدها . وجزم البيبقي بأن ذكر أبي الدرداء و والصواب أبي 
ابن كمب. وقال الداوديلا أرى ذ كر أبي الدرداءمحفوظا والصمحیح هي الروأية 
الاولى ‏ وأما الرواية اثائیة فالظاہر ان بعض ارواة رواها بالمنى فزاد فيي 
الحم لتوهمه انه مراد وذهل فی ذكر الاسماء فأبدل اسم ایی بن کلب اسم 
أبي الدرداء . ومن آمعن النظر في أمر الرواية بالعنى لم يستبعد ذلك 

وهذا أقرب الى السداد من قول بعض العلاء بحتمل أن يكون آنس 
حدث با ذكر في الروايتين في وقنين أورد في أحد الوقتین احدی الروايتين 
وني الوقت ال خر الرواية الاخری . هذا ما يتعلق بأمر توانر ار . 


سو لم 


ولنذكر ما يتعلق بأمر تواتر القرا ات فتقول : 

قال الجهور : القراءات السبع متوائرة ‏ واسئتى ابن الحاجب من ذلك 
ما كان من قبيل الاداء كالامالة وتخفیف الهمزة. واسئثى أبو شامة من ذلك 
الالفاظ ا حتلف فيا بین القراء السبعق وقد نقل ذلك عنه ابن الزري" في 
النشوحيث قال : قال الامام الكيير أبو شامة رجه الله في مرشده : وقد 
شاع على ألسنة جماعة من المتأخر ين ونر من القلدین أن القراءات السبع 
كلها متواثرة ‏ أي كل فرد فرد ما روي عن هؤلاء الائمة السيعة - قالوا والقطع 
بأنها «نزلة من عند اللہ واجب . وحن بهذا تقول ولكن فیا اجتمعت على 
لہ عنهم الطرق . واتفقت عليه الفرق ۔ من غير نکر همع أنه شاع واشتہر 
واستفاض ‏ فلا أقل من اشتراط ذلك اذالم يتذق النواتر في إعضها م 

وقد أشكلت هذه العبارة على كثير من وقف عليها ول طبر م کہ 
مرادہ متها. وقال أبو شامة فيكتاب البسملة : وقد تكلم القاضي أبو بکرعلی 
صحة جبیء بعض الاحرف أن غبرها و بينه يكتاب الانتصار. . وهذا 
م أقوى الادلة نا فیا ختارہ في القراءات على ما مہدناہ في كناب ابراز 
امعاني الکبر وغبرہ من نا لسنا من يلنزم لتواتر فی اكرات اشتلف فيا 
بين القراء ہل القراءاتکاپا منقسمة ا ی متواثر وغير متواثر وذلك بين من 
أنصف وعرف ونصنح القراءات وطرقها وکنی شاهدا اذإك اخصلاف 
أعيان الامة من الصحابة فن بعدم في البسملة ھ وقد أورد هذه المبارۃ في 
أثر قوله فيه : وتقل عرد بعض متأخري الطاهرية أا آية حيث کتبت 
في بعض الاحرف السبعة دون بعض ‏ وهذا قول غریب ۔ ولا بأس به ان 
شاه اللہ تعالي ۔ وكأنه نزل اخنلاف القراء في قراءنها بين السورتین منزلة 


ہے ۰۳ ہہ 
اختلافہسم في غيرها ‏ فک اختانوا ني حركات وحروف اختانوا أيضا فی 
اثبات کلات وحذفہا۔ کقولہ تعالى في سورۃالحدید ۔ ومن تول فان اللہ هو 
الي الجيد . اختلف القراء في ائبات هو وحذفہا۔ وكذلك من في آخر 
سورة النوبة. تجري من تحبا الامبار.. فلا یصد في أن يكون الاختلاف, 
في البسلة من ذلك وان كانت المصاحف عليها ‏ فان من القراءات ما جاه 
على خلاف خط المصحف كالصراط ويبصط ومصيطر . اتفقت المصاحف 
على كتابتها بالصاد وفيا قراءة أخرى بالسين ‏ وقوله وما هو على انيب 
بضنين ٠‏ نقرأ بالضاد وبالظاء . ول تکتب بالمصاحف الائمة الا بالضاد. 
وقراءة القرآن تکون في بعض الاحرف الدبعة أ حرفا ولا من بض . 
ولا مانم من ذلاك پخشی » قال أبو جد بن حزم : النص قد صح بوجوب 
قراءة أم القرآ فرضا ۔ والبسسلۃ في قراءة صحيحة آي من أم القرآن دفي 
قراءة صحيحة ليست آیة من أم القرآن ۔ والقرآن أنزل على سبعة أحرف . 
كلبا حق ۔ وهذا كله من تلك الاحرف لصحته . فقسد وجب اذ کہا حق 
أن ينمل الانسان في قراءته أي" ذلك شاء . قلت يمني أنه يقرأ في الصلاة 
على حسب ما يقرأ خارج الصلاة 
تبیه 
ما استثناہ ابن الحاجب من قوطم أن القراءات السبع متوائرۃلم یکره 
في کتابہ المسبى تتهى السول والامل . في علبي الاصول وا دل۔ واا 
ذره في مختصر المنتهى المذ كور وهو التداول المشبور 
وعبارته في النتهی 
مسألة. القراءات السبع متواترة . .لو تكن متوانرة لكان بعض القرآن 


بت :و ات 
غيرمتوائر. لاک ومالك ونحوها. وتخصیص أحدها نحم باطل لاستوائهها ۔ 
وعبارته فی الختصر الذ كور 
مسألة ‏ القراءات السیع متوائرة فيا ليس من قبيل الاداء كالمد واللين 
والامالة وتخفيف الممزة وضوه . انا ۔ لولم تكن متواترة لكان بعض الفرآن غير 
متوائر كدلك ومالك ونھوہا۔ وتخصيص أحدها نک باط ل لاستوائهما . وذ کر 
بعض الشراح آنالز يادة المذ كورة لا توجد في‌اانسخ الشبورة قال والاولى 
ماني انسخ المشبورة fa.‏ على أن القراءات السبع مطلقا سواه كانت من 
قبيل الاداء أولا متوائرة - في كلام ابن الحاجب ۽ بحث من أوجه 
(الوجه الاول) قال بعض العاماء لانمل أحدا تقدم ابن الحاجب الى اسلٹنا: 
ما کان من قبیل الاداء من قولم‌ان القراءات السبع متواترة ۔ وقد نص على 
تواتر ذلك كل أئمة الاصول كالقاضي آي بكر الباقلاني وغیرہ 
(الوجه الثاني) قال بعض شرا اح ا ختصر: لابخنی أن التخصيص بغار 
مخصص اما بلزم من الک بعضية ملك دون مالك أو بالمكس ول جز 
ترجيح کون البعض قرآنا دون البعض بکونه أولى وأحسن بل يتمين ارجح 
باحد هذه الثلائة وهى صحة الاسناد واستقامة وجهها في العر بية وموافقةانظها 
خط الصعض النسوب الى صاحہا ء أما لجاز الترجيح بغر هذه الشلاثة 
پلزم الترجيح بغبر عرجح م 
أقول ترجیح بعض القراءات الثابتة على بعض شل کونہا أفصح أو 
أدل على المرام أو أ کہر مناسبة لسياق السكلام أمر معروف غير منكر الا 
أن بعض الا نبه على أمر ينبخي لا باه له وهوآن لایال فيذلك لثلایصل 
الابر الى حد بسقط القراءات الاخری أو يكاد یسقطہا۔ على أن معرفة کون 


س ف ا 
هذه أقصح من هذه أو أدل على اثرام ونح ذلك أمرصعب المدرك عبر 
الساك ء وكثيرا ما مختلف أنظار آر باب الترجيح في ذللك فرجح بعضہم 
خلاف ما رجحه غيره . وهذا ما لا یخفی على من نظر في الكتب الشتملة 
على ذلك؟ وهنا أمر لا ينبني أن ینفل عنه وعو أن القرآن هل تفاوت فيسه 
مرائب الفصاحة أم لا اختلف الما في ذلك . ول۔نا في صدد البحث فيه 
( الوجہ الثالث )۔ ظن بعض الخائضين في هذا البحث ان القول بتوائر 
القرآن لا بستازم القول بتوائر القراءات وله مقالتان رد فیہما على ماذ كره ابن 
الحاجب هنا وشدد عليه التكبر في ذلاك غير أنه لم بات بشي» يثبت دعواه 
وقد ذكر فياحداها ان يق لاحد م نأئمة الاصوليين تمر ع بتواتر القراءات 
وتوقف واتر القرآن على نوائرها کا وق لابن الحاجي۔ و بظهر من کلامه‌ان 
الذي حمله على الحكم بعدم توانر القراءات انه رأى ان عمدة أهلها اما هو 
النقل عن أفراد لا يخرج عددم عن مرتیة الآحاد » وقد نما عو ذلك بعضهم 
حیث قال : التحقيق ان اقرادات ايع موائرة عل الائمة السبعة ء أما 
ثوائرها عن اني صلی الله عليه وسل فيه نظر. فان اسناد الائمة السبعة بہذہ 
القراءات السبعة موجود في كتب القراءات وهي نقل الواحد عن الواحد 
وأجيب عن ذلك يأن عدد التواتر موجود في کل طبقة الا انهم اقتصروا 
على ذكر بمضهم نصدہہم للاشتنال بالقراءة واشتهارم بذلاك ؛ وقل بمض 
شراح ا ختصر: وقائل ان يقول ان الساومباواتر ہو کون أحدها من 
القرآن . وأما ها معا أو أحدها بعينه فلا۔ كيف والذين نسند اليهم القراءات 
وم سبعة لا بحصل الم قوطم فما اثنقوا عليه قضلا عا اختلفوا فيه .. وأجيب 
عن ذلك يأن قراءة كل واحد من ہوٴلاء السبعة قد عامت من جهته ومن 
ايان - ١4‏ 


س ۲۷ لم 


جهة غيره من يبلغ عددم التواتر ۔ واتما نسب العطلاء القراءات المتوائرة اليم 
ألا تلبس على الجاهل بغيرها من الشواذہ فاذا قيل : هذه القراءة في السيم 
کان معناه انها مرو ية بطر يق التواتر لا بطريق الا حاد. وأما اضافة القرا 7 
الى من أضيفت اليه من َة القراءة فالراد مها ان ذلك الامام اختار القراءة 
بذلاك الوجه على حسب ما قرأ به فا ره علىغيره ولزمه حتى اشتهر به و قصد 
فيه وأخذ عنه فلذلك أضيف اليه دون غيره من القراء 
وقال مض ااعلاء أن القراءات السيع مشبورة ‏ وقال بعض العلاء ان 
القراءاتالسم آحاد, وقد نحا نحوذلاك بعض المتأخرين من علاء الاثر حيث 
قال: ادعى بعض أهل الاصول تواتر كل واحدة من القراءات السبع ۔ وهي 
قراءة أي عرو و ونام وعاصم وجرة والكداني وابن كثير وابنعامر دونغيرها ‏ 
وادھی بعضہم تواتر القراءات المتر وهي هذه مع قراءة بمقوب وأني 
جعفر وخلف . .وليس على ذلك اثارة من عل . فان هذه القراءات ڪل 
واحدة منہا منقولة تقلا دیا کا يعرف ذلك من يعرف آسانید هؤلاء القراء 
لقراءاتهم . وقد تقل جماعة من‌القراء الاججاع على ان في هذه القراءات ماهو 
متواتر وفيا ما هو آحاد .و قل أحد »نهم بتواتر كل واحدة من السبع فضلا 
عن المشر۔ واا هو قول قله بمض أهل الاصول . وأهل الفن أخبر بهم- 
وقد بالغ بعضہم في توہین أمر القراءات السبع فزعم أنه لا فرق پیا وین 
سائر القراءات . وأن القول بتواترها أمر منكر لانه يودي الىتكفير منطعن 
في تي* منیا۔ ققد وتم شي: من‌ذلات لبعض الملاء الاعلام - وقد طعن بعضيم 
في قراءة حمرة . واتقوا الله لذي نساءلون يه والارحام ۔ بخفض الارحامعطنا 
الضمبر في به لان في ذلك عطفا على الضمير ا جرور منغير اعادة الجار 


س ا سم 
وہوغبرجائزفی السعة. على ان في ذلك أشكالا من‌جوة ا لمعنى 

وطعن بعضهم في قراءة ابي رو فتوبوا الى ینک باسکان الطممزة ‏ 
وان الله يأمرم باسكان الراء لانفي ذلك حذفا رك الاعراب وهو غبرجائز 
في السعة. ولا كانت نسبة الاحن في مثل ذلك الى أبي عرو أمرًا جلا زعم 
بعض التحاة ان أبا عرو اخخلس الطركة ظ بضبط الراوي ذلك فظن انه سكن 
وقد روي عنه الاختلاس من بعض الطرق » وطمن بعضهم في قراءة ابن 
عامر - زان لىكثرەرن المشركن قل آولادم شركائهم بتصب أولادم 
وخنض شر کلہم . لان في ذلك فصلا بن الضاف والضاف اليه وذلك انه 
قرا نن بطم الزاي وكسرالياء الشددة بالبناء لمفمول ورفع قتل على انه 
نائب عن الفعول واصب أولادم على انه مضول به المصدر وهو قنل۔ 
وخنض شركائهم باضافة قتل اليه وهو فاعل في المعى فقد وقم في هذه 
القراءة النصل بين المضاف وهو قتل وین الضاف اليه وهو شركاتهم 
بالمفعول وهو آولادم. و التصل بين الضاف والضاف اليه لا يجوز في 
السعة . قال اازخشري : والذي-هله على ذلك انه رأى في بمض المصاحف 
شركائهم مکتو با بالاء . ولو قرأ بجر الاولاد والشركاء لأن الاولاد شركاء 
في أموالهم اوجسد في ذللك مندوحة . ومن "نکر هذه القراءة من الملاء 
الشبورین ابن جر ير الطبري . وهذا الطمن أقوى من غسيره من سائر 
الطاعن » وقد أجیب عنه وعن غيره الا أن الحواب عنه أدتى من الجواب 
عن غيره في القوة . وق رأ ساثر القراء رن" بتتح الزاي والياء الشددة على انه 
مېي الفاعل ۔ ول" يفتح اللام على أنه مفعول به وأولاردہم بکر الدال على 
انه مضاف اليه وشر كام بم الممزة على انه فاعسل زین أي زين لكثبر 


رات 
من امش ركين شركاوم أن پقتاوا آولادم ۔ وهي واضحة من جوة الانظ 
والعی, وطعن بعضہم فی قراءة أبن كثير في احدی الروايتين عنه. نا ای 
وما أشببهه بتشديد التاء لأن ذلك يودي الى الم بان ساکنین على وجه 
يوجب العسسرفي التلفظ بهما ‏ بل قال بعض العلاء ان المع بین می السا كنين 
اللذکرربن نتم لعدم امكان التلنظ ہہما مسا وها على حالما وكأن القائل 
الذکور يداعي أن الراوي قد وقع له وهم في الرواية 
وقد رأى بع ض كار المقرئين أنه لا يتيس له تشديد التاء الا اذا أزال 
سکون ما قبلها وهو التنوين فعمد اليه ف رکه بالکسر وعکی بذلك من‌تشدید 
تاه الا أن هذا مر لم يسبقه اليه سابق ولاه فيه لاحق. والرواية المذكورة 
عن ابن كثبر هي رواية البزي بوساثط عنه . والرواية الاخرى عن ابن كثير 
هي لضفيف التاء و بذلاك قرأ ساثر القراء . وتات البزي مذ كورة في کنب 
افر اة وهي ثلاثة أقسام : ق م يكون قبل الام فيهحرف متحرك نحو لذبن 
ونم اللائکة .وا اشکل یه ٠‏ وقدم يكون قبل التاء فيسه حرف 
ساکی الا انه حرف مد" تھو۔ ولا ات ۔ ولا تفقوا وهنا لا 
اشکال فيه أيضا لانه وان اجتمع فيه ساكنان فان وجرد ال فيه نف 
المسر في التلنظ غير أن الم هنا يذبغيأن یکون طو یلاہ وقسم یکون قبلالتاء 
فيه حرف ساكن لد أنه ایس حرف مد" نحو نارا تلظی - شر رل - وقل 
ہل ار بصون ۔ وهذا موضع البحث وقال القامون بنشييد أركان القراء ءات 
في جواب ماذكره البالنون في توهين أمرہا: ان عدم مساواة سائر القراءات 
ها في النزلة أمر لامخنى . . واما الذي قد يخفى فهو أمر تواترها ۔ لانہا انما 
تواترت عند القراہ الذين 'عنوا بأمر القراءات وضبط وجوهبا دون غيرهم .. 


۷۹ے 

قنوائرها لیس كتوائرالقرآنه واما الم على القول بتواترها باه أمر نکر 
لانه يؤدى الى تكغير من طمن في شي" منہا وقد وقع شي“ من ذلك لبعض 
العلماء الاعلام فہو خطأ لان انکارشی' من القراءات لابقتفي التكذير لان 
التكفير انمايكون بانکار ماعل من الدين بالضرورة . والقراءات ليست كذلك 
فان وقم التكنير مناحد بسب ذلك حكم بمخطأه ونجاوزہ المدوغالفتہ منہج 
السلف فيمثل ذلك . فقد اختلذوا في أمرالبسماة ا لمكتو بة فيأوائل ااسورفقال 
بعضهم هي هناك من القرآن . وقال بعضهم هي هناك ليست من القرآن. ولم 
يكف رأحد الفريقين ا حتلفینالفریق ال خر واا خم کل منہما فرب "خر 
مع الاعنذارعنه بقوة الشببة اي عرضت له في ذلك فكيف يسوغ من وقف 
على ذلك أن يكر من أنكر شيأ من القراءات لشبية قوية عرضت لہ ۔ وأمر 
الفراءات أيسر خطبامن‌أمر البس.لة, وکا بالغ بعضہم في توهين أمر القراءات 
السبع بالغ بعضہم فيتقوية أمرها منم مقی البلاد الانداسية الاستاذ ابوسید 
فرج بن لب أنه قال وهو بحسم بين ین من طبة غرناطة اختلفا في أمر 
القراءات السبع فتحاكا اليه؛ من زع أن القراءات السبع لابلزم فيه التواترققوله 
کفر لانه بود ي الیعدم توانر القرانجملة . قال وہذامەنی ماقاله ان اجب . 
وقد كتب عا ذكر بعض أهل غرناطة الى أحد العلماء المشبور بن من أهل 
تونس إسأله بیان رأيه فيذلك. فأجابه بجواب يتضمن الرد على ماذ کر۔ فوقف 
عليه المثتي المذكور . فألف رسالةكبيرة في الرد علىهذا الرد ‏ مها فتح الباب 
ورفع الحجاب ۔ يتعقب ماوقع فيتوائر القرآن من السوال والجواب» وقد أورد 
جميع ذللك العلامة أحمد الونشريسي قي الزه الثاني عشرمن امعيارالمعرب 
والجامع انرب عن قاوی أهل افريقية والاندلس والترب 


سس 11 سد 
أرشاد 
وهو في يان ما شتي أن يقال في امر القراءات السبع 

اعم ار قول من قال انالقراءات كلها لم تتقل الا بطريق الأ حاد 
الحضة غبرسدید لانه يودي الى ان یکون القرآن في كثير من المواضم وهي 
المواضع الي اختلفت فيها قراءة القراء لا مبتدى إلى معرفة قراءته فيا على 
الوجه الذي ينبني ان يقرأ به . . وهو أمر ينافي ما ثبت عن الامة من فرط 
عنابتہا بأمر القرآن۔ و يظهر نك ذلاك ممانذ کره وهو أنالقارى" اذا قرأ الذائمة 
مثلا فوصل الى ملاک يوم الدين وكان من يقول بهذا القول ويتد بر ما يؤدي 
اليه فالہ يقف هنا واجما لانه بری ان ملك قد قرأه عاصم والکہائی بالالف 
وقرأه ضرها بنبر الف . وانه بأي وجه منهما قرأه به لا بستیقن انه أصاب في 
قراءته به لاحيال ان یکون غير مطابق لما في نفس الامر وذلك لائہ مروي 
بطريق اعد الحضة وهي لاتفيد اليقين؛ واستنکر الحتقون هذا القولورأوا 
أنه لابد من اثبات تواتر بعض القراءات اذ لا يمقل ان يكون القرآن كله 
متواقرا وتكون أوجه قرات كلما بر متواترۃ۔ فقالوا بتواتر القراء ات السببع لکرة 
تداوها بين قراء الامصار في یم الاعصار۔ وقد أطلق الا کنر ون منہم القول 
في ذلات ول يستأنوا شيشا غکوا توانر ما انفرد به أحد القراء السبعة ولوفي 
احدى الروابتين عله . وذلك مثل تشدید التاء في ولا يوا اللبیث ونحوہ 
فان ابن كثير قد تفرد بذلك عن سائر القراء في احدی اروایتین عنه وهي 
روابة البزي بوسائط عنه ‏ وقد وافقہم في الرواية الاخری على عدم تغديدالتاء 
هي رواية قنبل بوسائط عنه ۔ وحکوا بتواتر القراءات التي أنكرت بناء على 
وانپا خالفة للغة العر بية وقالوا أنها جاءت على بعض لفات المرب ااني لم بطام 


- وا 
المنكرون عليها ولغات العرب كثيرة لاينيسر الاحاطة مها » وذلك مثل قراءة 
مز پبصرخيٴ بكسر الياء وقد ذكر قطرب انها لفة بي يربوع وأجازها هو 
والفراء وامام النحو والاغة أبو رو بن الملاء ۔ وهذه اللغة شائمة ذائعة باقية 
في آفواه كثيرمن الناس الى اليوم ۔ يقولون ماي افعل كذا وما علي" منك 
الى غير ذلك ء وأنكر كثير من العلاء تواتر ما لابظهر وجهه في اللغة العر بیڈمن 
ذلك . وحکوا بوقوع الط فيه من بعض القراء . وكأنهم يستبعدون أن تنواتر 
قراءة ولا بطم أئمة الاغة العربية على الافة الي جاءت على نهجها من لفات 
العرب لفرط اهماءيم عثل ذلاك عناية يأمر القرآن.. وقد تصدى ابن جرہر 
الطيري في تفسبره بان القراءات وتوجیہہا وذ کر في كل موضع اختلف فيه 
القراء ما اختاره هناك من القراءات الخالية من الشوائب غير انه طمن في 
كثير من المواضع فی بعض القراءات المذكورة فيالسبع لامور بدت له في ذلك ۔ 
وقد أنكر عليه ذلاك من يقول بتواتر القراءات السبع مطلقا .وله كتاب كبر 
في القراءات وعللها ذکرہ في تفسیرہ 
والاقرب الى السداد أن يقال : ان القراءات السبع متواترة في الجلة - 
ويوجد فا الثرور والووي من طريق الا اد الحفوفة باقن الفیدة ال 
وأما المروي من طر یق الآ حاد الحضة فبو فیہا نزر لایکاد يذ كر وهو ماطعن 
فيه بمض الام و يكن عنه جواب سدید 
(ي) 
وهو ي التحذرر من الاعترار بکل 3 
قال ابن الجزري فی النشر: کل قرا*2وافقت العر یة ولو بوجه ‏ ووافقت 
أحد الصاحف العمانية ولو احتيالا ‏ وصح سندها فعي القرا-ة الصحیحة الي 


تسب الى أحد الاعة البم 


= 


لا مجوز ردها ولا بحل انکارها بل هي من الاحرف السبعة الي نزل با 
القرآن ووجب على الناس قبوها ‏ سواء كانت عن الائمة السبعة أم عر 
المشرة آم عن غيرجم من الائمة اقبولن - ومتى اختل ركن من هذه الاركان 
الثلاثة أطلق علیپا ضعيفة أو شاذة أوباطلة . سواءكانت عن السبعة أوعن 
هو أكبر متهم ء هذا هو الصحيح عند أئَة التحقيق من السلف واطاف .. 
صرح بذاك الامام الحافظ أبو عمروعمان بن سعيد الداني ‏ ونص عليه في 
غبر موضع الامام أب محمد مکی بن أبِي طالب . وكذاك الامام أبو المباس 
أحمد بن عمار البدوي . وحققه الامام الحافظ أبوالقاسم عبد الرحمن بن 
اسماعيل المعروف بأني شامة ‏ وهو مذهب السلف الذي لا يعرف عن أحد 
منهم خلافه؛ قال أبو شامة رہ الله في كتابه المرشد الوجيز: فلا ينبني ان 
پنئر بكل قراءة آمزی الى واحد من هولاء الأثمة السبعة ويطلق علیہا نظ 
الصحة وأنها هكذا أنزلت الا اذا دخلتفي ذلك الضابط وحینشذ لا بنفرد 
بنقلہا مصنف عن غيره ولا ختص ذلك بنقلہا عنہم بل ان نقلت عن غبرم 
من القراء فذلك لا مخرجھا عن الصحة فان الاعتهاد على استحجاع تلك 
الاوصاف لا على من تنسب اليه . . فان القراءات المأسوبة الى كل قاری" 
من السبعة وغیرم منقسمة الى ا جمم عليه والشاذ . غير أن هلاه السبعة 
لشبرهم وکارۃ السحیح المجمع عليه في قرا نهم ترکن الفس الى مانقل عنہم 
فوق ما ينقل عن غبرم . م 


چا سے 
مسائل ۵ شو ۱ 
الأ الاول 
وهي في انواع القراءات 

من أنواع القراءات الشاذً . وقد اختاف في حده. قفيل اش من 
القراءات مالم یتواتر نا . وعلى هذا تكون القراءات نوعين فقط وقيلفيحده 
غير ذلك 

وقد ذ کر في الانقان أنواع القراءات على رأي بعض العلاء ققال : 
أتقن الامام ابن الجزري هذا الفصل جدا۔ وقد تحر لي دنه ان 
القراءات أنواع 

(الاول) الاواتر . وهو مانقلہ جمع لا يمكن تواطوہم على الكذ ب عن مثلہم 
الى منتباه . وغالب القراءات كذلك 

(الثاني) الشهور. وهو ماصح سنده ول يبلغ درجة امتواتر ووافق العر بية 
والرسم ۔ واشتهر عند القرا٠‏ . فل يعدوه من الغلط ولا من الشذوذ . ويقرأ به 
على ماذكره ابن الجزري ويغهمةكلام أبيشاءة السابق .. ومثاله ما اختافت 
العارق في له عن السبعة فرواه بعض الرواة نم دون بعض ۔ . وأمثلة ذلك 
كثيرة في فرش اروف من کنب القراءات كالذي قبل 

( الثااث) الا حاد . وهو ماصح سندہ وخالف ارم أوالعربية أو م يشتهر 

الاشتهار المذ كور ولا يقرأ به وقدعقد النرمذي في‌جاسه وا لحا في مستدركه 
لذلك يبا آخرجا فيه شيا كثيرا صحیح الاسناد. ومن ذلك ما أخرجه الام 
عن ان عباس أنه صلی الله عليه وسل قرأ لقدجاءم رسول من أنتتسكم يتح الفاء 

اتبيان - ۱۵ 


جا ع اس 

( ارام ) الشاذ. وهو مالم يصح سنده . وفیه کتب مولة من ذلك 
قراءة ملك يوم الدین بصیفة ا ماضيی 

( الظامس) الوضوح ۔ کقرا ات انلزاعي . وظهر لي سادس يشبه من 
أنواع الحدیث الدرج وهو مازید فی القراءات علی وجه التفسير كقراءة ابن 
عباس ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلامن ربكم في مواسم ادج أخرجها 
البخاري ۔ اتھی ملخصا 

المسألة الثانية 
وهي ني يان کون القراءات تی من جهة اختلاف الافظ الي نوعين 

ان القراء'ت ترجم من جهة اختلاف الفظ الى نوعین ۔ 

(أحدها) ما اختلف لفظہ واتفق معناہ ۔ سواء كان الاختلاف اختلاف 
كل أو کان اختلاف جزہ. نحو فاسقوا کا ا سرت 
وخطوات . وکھُوا وکوا و كرا 

( والثاني ) ما اختلف لنظه ومعناه حو قال ر بي وقل ربي . ويکڏ بون 
ويكذ بون ۔ والضذوا وانضدوا ء و بي الاختلاف بالاظهار والادغام ‏ والروم 
والاثمام . والتنخے والترقيق ۔ واللد والقصر والامالةوالنتح ۔والتحقیق والنسييل. 
والابدال والنقل ۔ ونحوذلك مما بعبر عنه القراء بالاصول ۔ . فہذا ليس من 
الاختلاف الذي بتنوع فيه الافظ لان هذه الصفات التتوعة في أدالہ 
لا تفرجه عن ان يكون ننظا واحدا ‏ وهذا الذي أشاراليه ابن الحساجب 
بقوله : والسبعة متواترة فبا لیس من قبیسل الاداء كالد والامالة وقخفیف 
ا مز ووه , وهذ! النوع من الاختلاف داخل فی الاحرف السبعة الا انه 
لیس واحد | مها 


سوا 
المسسألة اثالئة 

وهي في ان الاختلاف ني كثير من القراءات برجم للى اختلاف آللفات 

ان الاختلاف في كثبر من القراءات برجم الى اختلاف اللغات ۔ وذاك 
مثلعليهم . فان فيه لفات ۔ وهي عاہہم بکمر الهاء واسکان اليم ۔ وعم 
بغماطاء واسکان اليم ۔ عليه بكر الحاء وضم الیم مموصاہا بالواو۔ وهذه 
اللغات الثلاث هي الشبورة فيه . وقد قری" بها في السبع وفيه سبع لفات 
أخرى ذكرها في النشر حیث قال : وعن عبد الرحن بنهرمز الاعرج وسلم 
ابن جندب وعیسی بن عر الثقفي البصري وعبدالله بن بز بد القصبر علیہمو 
فم الماء ووصل الب بالواو۔ وعن المسن بن فائد علیبعي بک الماء ووصل 
اليم إلا . وم أبي هرمز أيضا بضمااء وال من غير صلة . وعنه أيضا بكس 
فا وضع الم من غير صلة » فبذه أربعة أوجه وفي المشبور ثلاثة ۔ فتصبر 
سبعة وکلها لغات؛ وذ کرأبو امسن الاخنش فیبا ثلاث لفات أخرى لو قرى” 
بہالجماز۔ وهي ضم ا ماء وکسم الم مع الصلة واثانية كذاكالاانه بر صلة . 
والثالثة بالکسر فیہما من غير صلة . ولم بختلف عن أحد منہم في الاسکان 
وقنا ‏ . ومثل سیب مضاوع حسب عى ظن . فان فيه لغتين ۔ احداهما 
بحسب بفتح السین ۔ والاخری بحسب بكسرها » وقد قری" بہما فيالسيع 

ومثل هذان في تثلیة هذا ۔ فان من المرب من يجله بالالف فی الاحوال 
كلباوهي حال الرفم وحال النص ب وا ر فيقول: جاه هذان ورأيتهذان ومررت 
مهذان ‏ وہذہ هي لغة بي الحارث بن کپ ومن العرب من مجعله بالالف 
في حال الرقع وبلباء في حالي النصب والجر. . فيقول جاء هذان ورأيت 
ہذہن ومررت مهذين وهذه هي لفة جل العربوقد قری" هذان بهما فيقوله 


ااا 

مالی ان هذان أساحران ققرأه أبو عرو ان هذین‌ساحران. بالیاء جرا على 
اللغة المشبورة في مثل ذلك وقرأه غهره بالالف 

ومن الغريب نا اءتراض بەض الناس على قراءة أبي عرو يأن فی 
عخالئة علط المصحف » وأغرب من ذلك اعتراض بعضہم على قراءة جہور 
القراء بأن فیا مخالفة لاغة العر بية ‏ . قال العلامة ابن ہشام في شرح شذور 
الذهب تلا عن العلامة أجد بن تيمية : قال وقد زعم قوم ان قراءة من قرأ 
ان هذان أن . وان عمان قالان في المصحف نا . وستقيمه العرب بألسلتها - 
وهذا خبر باطل لایصح من وجوه 

(أحدها ) ان الصحابة كانوا ینسارعون الى انكارأدنى المنكرات فكف 
يقرون اللحن في القرآن مع انه لا كافة علیرم في اه 

( والثاني ) ان العربكانت تستقبح الاحن غابة الاستقباح في الکلام ۔ 
فكيف لا يستقبحون بقاءه في الصحف 

( والثالث) ان الاحتجاج بأن المرب ستقيمه بألسلتها غیرستقم لان 
السحف الكريم يقف علیہ العر بي والعجمي 

( واارابع ) اله قد ثبت في الصحيح ان زيد! بن ثابت أراد ان یکتب 
النابوت بالهاء على لذة الانصار فنعوه من ذلك ورفعوہ الى عثمان فأمرجم ان 
یکتبوہ بالتاء على لفة قريش ‏ ولا بلغ عر ان ابن مسعود قرأ عىحين على 
لف هذيلأنكر ذلك عليه وقال اقری' الناس بلنة فريش فان الله تعالى انما 
أنزله بلنتہم ول له بلئة عذیل . اٹھی کلامه ماخصا 

المسالة الرامة 
وهی بي کون القراءات السيم ستة متبمة 
قال الملامة آجد بن تيمية في جواب مسألة سثل عنها تعلق پالقراءات 


ات سب 
السبع : أن القراءة سنة متبعة يأخذها الآخر عن الاول» فعرفة القراءات 
التي كان الني صلى الله عليه و يقرأ بها أو يقرم على القراءة مها أو يأذن 
هم وقد آقرثوا بهاسنة ؛ والعارف بالقراءات الحافظ ها له مزية على من لابعرف 
الا قراءة واحدة 
المسألة اظامسة 
وهی في أن اختلاف القراءاتبطبى اختلاف الاعکام 

قال في الاتفان: باختلاف القراءات يظهر الاختلاف في الاحكام .وهذا 
نی النقباء نقض وذوء اللموس وعدمه على اختلاف القراءاةفي اسم 
ولامسثم ‏ وجواز وطء الخائض عند لاتتطاع قبل الفسل وعد مه على 
الاختلاف في حنى يطهرن » وقد حكوا خلافا غریا في الآية اذا قرات 
بقرارتمن .. کی أبو الليث اسمرقندي في کتاب البستان قولين ۔ أحدها 
ان الله تعالى قال مهما جميعا . والثاني أن الله تعالى قال بقراءة واحدة الا انه 
أذن ان تقر بقراءنين ‏ ثم اختار توس طا وهو انه ان كان لكل قراءة فد 
بغار الأ خر ققد قال مهما جميعا وتصير القراءتان عنزلة أيتينمثل حنی‌بعابرن 
وان كان تفسيرما واحدا کال پوت والبيوت فاعا قال بأحداها وأجاز القراءة 
مهما لكل قبيلة على ما تعوّد لسانهم» فان قیل اذا قلنم انه قال بأحداها فأي 
القراءتين هي قلنا الي بافة قر یش 

المسالة السادسة 
وهی في ان القرآن كله نزل بلغة قري 

ذهب بعض العلاء الى أن القرآن كله لزل بلغة قر یش ولیس فيه شيء 
من لفةغيرم . واحتجوا لذلك چا في البخاري عن عبان أنه قال للرمط 
القرشيين الثلاثة : اذا اختلنم اتم وزيد بن ثابت في‌شي" منالقرآن فاکنبوه 


سم ١۸‏ سے 

بلسان قريش . فانما نزل بلسانہم۔ قنعلوا. وذهب بعض الما الى أن القرن 
قد نزل فيه شيء بلنة غبر قر بش من لفات بعض قبسائل العرب۔ وأولوا ما 
ذكر» قال الحافظ ابن عبد البرفي التمبيد: قولمن قالنزل بلغة قر یش معناه 
عندي فيالاغلب ‏ لان لغة غير تريش موجودة فیجمیم القراءات من حقیق 
اطمزة ونحوها ‏ وقر يش لا تہمزہ وقال الشیخ جال الدين بن مالك : أنزل 
اللہ القرآن بلغة الحجازيين الا قليلا فانہ نزل بلغة التميميين سی 
شاق الله 7 من رد منک عن دينه . فان اام الجزوم لغة تھے ۔ وهذا 

قل - والفلكة لشة الحجاز۔ وهذا کثر۔ و سمال ھی الله دک 
واشدد به أزري . . ومن يحلل عليه غضي ء قال وقد أجع التراء على لصب 
الا نباع الظن“۔ لان ئة الحجاز يمن التزام النصب في النقطم ۔ ۔ کا أجعواعل 
نصب ١اهذا‏ بشرا لان لغتهم إعال ما۔. وزع الزتخشري في قول تعالی 
قل لاب من في السموات والارض الغيب الا الله ۔ انه استثناء منقطم جاه 
على لغة بني كير » وقال بعض العلياء: ان القرآن کله زل بلغة قر یش غير أن 
قر يشادخل في لفتهم شي* من لقات غبرهم من قبائل العرب ما الختاروه منها 
فصار ذللك من لغتهم ‏ وما يقال انه وقع في القرآن بغبر لفسة قر يش کالفتاح 
فہویماکان من هذا القبیل.. وهذا القول فیەجمع بهن المذهبين على أحسن وجه, 
النتاح الحساكم تقول افتح بیسا أى احسکم . وهي كلمة يقال انها عنية بي الاصل 

المسألة السالمة 
وهی ي جوازالقراءة والصلاة بالثاذة 

قال الثوي في شرح ا ہذب: قال أجمابنا وغرهم لا تجوز القراءة في 
الصلاة ولا غيرها بالقراءة الشاذة لانها ليست قرآنًا . لان الفرآن لا یثبت 
ال ہالواتر۔ والقراءة الشاذۃ ليست متوائرة ‏ ومن قال غبره قنالط أو جاهل ۔ 


ات 
فلو خالف وقرأ بالشاذ أنكر عليه قراءته في الصلاة وغيرها ء وقد تمق فتہاء 
بغداد على استناية من قرأ بالشواذ ‏ ونقسل أبن عبد البرالاجماع على أنه لا 
تجوز القراءة بالشواذ وأنه لايصلى حاف من يقرأ مها لكنه قال في الروضة 
تما لمزیز للامام الرافعي : ونسوغ القراءة الم : وكذا بالقراءات الشاذة 
أن لم يكن فیا تغییر می ولا زيادة حرف ولا تقصانه .. والقراءة الشاذة قبل 
ما وراء السبع وقيل هي ما وراء المشر 
السالة الثامنة 
وهيف ان الثاذة "سير المتہورۃ 

قال أبو عبیسد في كتاب فضائل القرآن : القصد من القراءة الشاذة 
تفسیر القراءة الشهورة وبين معانيها - وذلاك كقراءة عائشة وحفصة. حافظوا 
على المباوات والصلاة الوسطى صلاة العصر.. وكقراءة ابن مسعود. والسارق 
والسارقة فاقطعو' أعائهما.. وقراءة جابر فآن اللہ من بعد | کراهین طن غفور 
رحيرء فبذه الحروف وما شا کہا قد صارت منسرة للقرآن . وقد كان بروی 
مثلهذا عن بعض امین في التفسير فيستحسن . فكيف اذا روي عن کار 
الصحابة نم صار في نفس القراءة فهو أ كثر من النفسیر وأقوى ‏ فأدتى ما 
قبط من هذه الحروف معرفة صحة التأويل. على أنها من الس الذي لا 
تمرف العامة فضله - انما يعرف ذلك العلاء 

المسألة التاسعة 
وهي في أنوحيه القراءات وترحیم احدى القراءتب على الاخری 

من امهم معرفة توجيه القراءات وهو فن جايل یذ کر فيه وج هکل قراءة,. 
وقد اعتى به الائمة وأفردوا فيدكتب! . . منبا كناب الحجة لابي علي الفاربي. 
وكتاب الكشف لمكي وكتاب امدایة للمبدوي.. وقد صنفوا أیضا فيتوجبه 


یت 
القراءات الشواذ. منبا كتاب انحتسب لابن‌جني- وكتاب أبي البقاء العکبري 
وهنا شيء ينبني التنبيه علسه وهو أنه قد ترجح احدى القرا تين 
الثابئتين على الاخرى ترجیحا يكاد بسقط القراءة الاخری ۔ وهو غبر هرضي - 
وقال أو شامة قد اکثر السنفون في القراءات والتفاسير من الترجیسح يبن 
قراءة مالك وملك حنی أن بعضهم يالغ الى حد یکاد يسقط وجه القراءة 
الاخرى ‏ ولیس ھذا بمحمودبعد ثبوت الفراءثين قال حىاني أصلي بهذه 
في ركعةو بهذه فير کہ وقال بمض الءلا السلامة عندأهل الدینآذاصحت 
رانا أن يقال آحدهها أجود . وحكأ بو مرو الزاهد في کتاب اليواقيت 
عن ماب أنه قال: اذا اختلف الاعرابان في القراەات ‏ أفضسل اعرابا على 
اعراب۔ فاذا خرجت الى کلام النساس فضلت الاقوى. وا أن المشتغلين 
بفن القراءات وتوجيهها يلوح لم من خصائص اللغة العربية ودلائل اعجاز 
الكتاب العزييز ما لا يلوح لغبرهم ويحصل لم من البيجة ما يعجز الاسان 
عن يانه فنبغي أن سمت ہت أن يقدم على ذلك بعد أن يقف على الفنون 
الي بلزم أن يوقف علیہا من قبل فلامر بسي رهلى من جد جده. والله 
ولي اتوفیق 


الفصل السابع في أسماء القرآن 


اطم أن الله تعالى قد سمى ما أنزله على رسوله محمد صلی الله عليه وس 

٠‏ بأربمة أسماء . وهي القرآن والفرقان وانکتاب والذکر. . وقد ذكرذلك مع 
بان وجه الفسمية بها الامام أبن جر بر الطامري في مقدمة تفسیرہ فقال انالله 
تعالی ذ كزه سمی یله الذي أنزله على یدع دصل اللہ عليه و میاء أربة 


ض 0۷۹ اس 
منہن القرآن . فقال في نسميته أيه بذاك في تفزیله : نحن نقمرژعلیك أحسن 
القصص پا أوحيتا اليك هذا القرآن ۔ وان كنت من قبله لمن الفافلين . . 
وقال . ان هذا القرآن بقص على بي اسرائيل أ كر الذي هم فيه مختلذون 

ومنهن الفرقان . قال جل ثناؤه في وحيه الى نبيه صلی اللہ عليه وہ 
يسميه بذک : تبارك الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالین نذیرا 

وین الكتاب . قال تبسارک اسه في تسميته آباہ به : ا جد لله الذي 
أنزل على عبده الكتاب و جعل له عوجا قبا 

ومنبن الذ كر . قال تعالی ذكره في تسميته یاه بہ: انا حن نزلنا الذكر 
وانا له لحسافظون . . ولکل اسے من آسعاثه الاربمة فی کلام المرب ممنى 
ودجه غيرممى الا خر. ووجهه 1 القرآن فان اللفسر بن اختلفوا في تأو يله . 
والواجب أن یکو أویلہ على قول ابن عباس مصدرا من قول القائل 
قرأت القرآن . کقولك الغفران من غفر اللہ لك والفرقان من فرق اللہ بين 
الحق والباطل . . وذلك أنه ذكر في تفسير . ان علينا مه وقرآلہ . ما يدل 
صر با على أن معنى القرآن عنده القراءة . وأما على قول قتادة فان الواجب 
أن يكون مصدرا من قول اقاثل قرأت الثيء اذا جمئه وضممت بعصه 
الى بمض ولکلا القولين أعني قول أبن عباس وقول قتادة وجه صحیح في 
كلام العرب غبر أن الصحيح في تأويل قول اللہ ته_الى . فاذا قرآنہ فايع 
قرآنه . هو قول أبن عباس وهو أنه يوني به فاذا ييناه للك بتراءتنا فاتيم ما 
یناه اك بقراءننا دون قول من قال معناه فاذا ألسفاه تيع ما اه 

فان قال قائل وكيف يجوز أن یسمی قرآنا ممی القراءة واا هو مقروه 
تیل کا جاز أن يسمىالمكتوب کناب اما اویل امه الذي (هو ) فرقان فان 

التبيان - ۱۳۱ 


عد لفن س 

تفسير أهل التفسير جاء في ذلك بالفاظاعختلفة هي فيالممانيمؤئافة فقال عكرمة 
هو النجاة ‏ وكذلككان ااسدي يتأوله ۔ وهو قولجماعةغیرماء وكان ابن 
عباس يقول الفرقان الحرج ‏ وكذلك كان مجاهد يقول في تأو يله قال في 
قول الله عز وجل يوم الفرقان : يوم فرق الله فيه بين الحق والباطل. . 
فكل هذه التأو يلات في ممنى الفرقان على اختلاف ألناظها متقار بات المماني 
وذلك ان من جمل لہ خرج من أمر كان فيه فقد جعل له ذلاك ال خرج منه 
تجاة. وكذلاك اذا نجي منه قاد نصر علىمن بغاه فيه سوا وفرق بينه وبين 
باغيه بالسوء ۔. میم مارو ينا عن روينا عنه في ممنى الفرقان قول صحيح 
المنى لاتفاق ألناظهم في ذلك ؟ وأصل الفرقان ندا الفرق بین الشيثين 
والفصل بیٹھا۔ وقد يكون ذلك بقضاء واستنقاذ واظهار حجة وتصرف 
وغبر ذلك من المعاني المثرقة بين ا حق والبطل . . فقد تبين بذاك أرن 
القرآن سمي فرقانا لنصلہ بحجته وأدلنه وحدوده وفرائضه وساثر معانيحكيه 
بين ا لحق والمبطل وفرقانہ بينها بنصرہ احتی ونخذیلہ المبطل حکا وقضا 

وأما تأويل اسه الذي هو کتاب فهو مصدر من قولك كتبت كتابا 
کا تقول حسبت الشي* حسابا ۔ والکتاب هو خط الکانب حروف الممجم 
جوعة ومفترقة ‏ وسی کنابا وأا هو مكتوب 

وأما تأويل أسمه الذي هو الذكر فان محتمل معنيين أحدها انه کر 
من اللہ حل ذکره ذکر به عاده فرفم فیەحدودہ وفرائضه وساثر ما أودعه 
من حکہہ ۔ والآخر أنه ذ ‏ وشرف وفخر ان آمن ٭ وصدق با فيه کا 
فالحل تناه واه اد تر لاك ولقوملت . يعني به انه شرف لہ ولقومه. اتھی 
ما كره الطبري ملخصا 


ومن اسما. القرآن الانزيل قال الله تعالی۔ وانه لتعزيلرب العالمين» نول 
به روح الامين ‏ والتغزيل فيالاصل مصدر سمي به الکلام المنزل من‌عند 
لله على رسوله حمدصل الله عليه وسل ونسميته به من قبي ل قسمية النەول بالصدر 
ونظير ذلك نسمية القروہ بالقرآن والمكتوب بالكتاب وقد كار تداول العلاء 
لهذا الاسم فترام بقولون: ورد في التعزيل كذا ول يرد في التنزيل كذا الى 
غير ذلك وم يعنون بالتنزيل القرآن 

والقرآن ہموز وقد قرأه بعض الائمة السبعة بنبر مز وقد ظن بعضيم 
ان القرآن بنیرہمز مأخوذ من قرنت الشي» بالشيءاذا ضممته اليه سی بذاك 
القرآنالجمع بین السور وال يات فيه ومنه قبل للجمع بين المج والعمرة قران؟ 
وهذا القول سبو ‏ والصحیح إن ترك الىز فيه من باب التخفيف وتقل حركة 
الهمزة الى الساكن قبابا وقد ذ كر بعض الملاء للقرآن آماء كثيرة فير أن 
جلها لا یظور وج له من قبیل الامماء . وكأنهم ظنوا ان كل ما وصف الله 
تعالى به القرآن أو أطلقه عليه على أي وجه كان يصح جعله اسیا من أسیالہ 

ومن ثم قال قا ثلون منهم : ان اللہ نالی سمی الفرآ کر یا فقال وانہ 
قران كيم 

ومباركا قال ۔ كتاب أتزلناه اليك مبارك 

وحكيا قال ار ٭ تلات آبات الكتاب الحكم 

ومبينا ققال ‏ ااره تاك آیات الکتاب المبين 

وعر بی فقال ۔ انا آنزلناہ قرآنًا عر یا 

وعجبا فقال ۔ انا متا قرآنا عجبا مهدي الى الرشد 

وچیدا فقال ۔ بل هو قرآن محيد 


سب ہے 

وعزیرا ققال ‏ وانه لكتاب عزیز 

وعظما فقال. وثقد تناك سبعا من الثاني والقرآن میم 

وسی الترآن الصراط المستقهم قال اهدنا الصراط المستقيم 

وثورا فقال ۔ وأنزلنا اليكم نورا مین 

وموءظة فقال ۔ قد جاءتكم موعظة من ر بكم وشفاء ما في الصدور 

و برهانا فقال . قد جاءكم برهان من و يكم 

وبصائر فقال ‏ قد جاءم بصائر من ربكم 

ویانا فقال۔ هذا بیان لاناس 

وروحا فقال ۔ وکذات أوحينا اليك روحا من أمرنا 

ووحيا ققال اما أنذرم بالوحي 

وهدى فقال . شہر رمضان الذي آزل فيه القرآن هدى للااسويينات 
من اطدی والفرقان 

وکلام الله فقال ۔ حنی يسمع کلام اللہ 

وأحسن الحديث ومنشامها ومثاني تقال اللہ نزل أحسن الحديث کتاہا 
مثشابہاثائي ۔وقد انعى بعضهم أمماء القرآن الى نيف وسين و بعضهم الى 
نيف وتسمين وقد أفرد ذلاك بعضهم باتصنیف 


الفصل الثامن فی آسماء السور وما یتلق بذلك 


السورة قطعة من القرآن مستقلة تشتمل على عدة آيات وقد اختلف فيا 
من جهة اشتقافها فقيل هي مشتقة من سورة البناء وهي القطعة منه غير أن 


و۱۲ بد 


سورة الترآن جم على سور بفتح الواو ثل صورة وصور وسورة البناء تع 
على "سور پسکونها مثل صوفة وصوف 

وقبل هي مث شتقة من السورة . . وهي از الرفيعة قال نابغة بو یں 

ا ترآ" الله أعطاك سورد تر یکل ملك د ونه با 

وقيل هي مشتقة من السؤر۔ 

وسو رکل ثيه البقية منه بقی بعد الذي أخذ منه ولذلك سميت الفضلة من شراب 

الرحل يشريه ثم خضلبا قيبقيها ی‌الاناه سؤرا 

وأصل السورة على هذا القول سوّرة بالممزة وهي لنة فیہا هر أنه لم يقرا 
ها ولا نی أن وجه الاشتقاق في هذا غير ظاهر 

وسور القرآن مائة وأريع ءشرۃ۔ لك لسورة منها اسم خاص۔ وقد وقم 
لہمضہا اسیان فا كثر. . 

فن ذلك ذائحة الکتاب ۔ وهي أكثر السور أسما" » وقد ذکرطا بعضهم 
نينا وعشر بن اسیا . ومن أسمائها أم القرآن والسیم الثاني » قل بعض العلاء 
سمت هذه السورة فاحة الكتاب لانها بفتتح بكتابتها فيالمصاحف و بقراءتها 
في الصاوات فمي فانحة لما ,تاوھا من سور القرآن فيالكتابة والقراءة ؟ وسميت 
أم القرآن تقدمبا على سائر سور الفرآن وتأخر ما سواها خلنها في الكتابة 
والقراءة ‏ وذاك من ممناها شبيه 9 فأعة الکتاب . والعرب نسم يك جام 

أمر أو مقدم لامر اذا كانت له توا توایع تنبعه أما ‏ ولذك سمت اية القومالي 
بجتممون حتہا في ازول والرحيل وعند ثقاء العدو مہم ۔ - . وقیل سميت أم 
القرآن لکرنها أسل الترآن وذلات لانطوائها على مافيه من المطالب امهمة ‏ 
وام الشي* أصله 


سیرک 
وسیت السبع الثاني لانها سبع آیات تی قراءتها في كل صلاة. ومن 
أسيائها آم الکتاب وسورة الجد وسورة الحد الاول وسورة الجسد القصری 
وقد نا ان نذکر ساثر الور ما له اسمان فأكثر سالكين في ذلك طريق 
الایجاز: سورة البقرة . کان‌خالد بن معدان يسميها فمسطاط القرآن . وذاك 
لعظمها ولا جمع فيا من الاحكام التي لم تذ کر في غيرها 
ولاقسطاط بيت هن الثم ۔ ومدینة مصر - وقال بعضهم المسطاط کل مدہنة جامیة 
وني حديث المستدرك نسمیتها سنام القرآن . 
وسنام کل شيء أعلاء 
تيه 4 
كره بعضہم ان يقال سورة كذا ما رواه الطبراي" والبيبقي عن أنس 
مرفوعا۔ لا تقولوا سورة البقرة ولاسورة آل عران ولا سورة اللساء وگذا 
القرآن كله . ولكن قولوا السورة الني تد کر فيها البقرة والني يذكر فيها آلعران 
وكذا القرآل كله .. واسنادہ ضعيف . بل ااعی ابن الجوزي انه موضوع 
وقال البق انما يعرف موقوفا على أبن عر ثم أخرجه عنه بسند صحيح . . 
وقد صح اطلاق سورة البقرة وفبرها عن الي صلی الله عليه وس . وني 
الصحيح عن ابن مسعود أنه قال هذا مقام الذي انزلت ءايه سورة البقرة ۔ 


ومن ثم لم يكرهه اجمپور 
سورة ال عران . وتسمى هي والبقرة الزهراوين ‏ وقد ثبت ذلك في 
میس 


سورة الفساء ۔ ونسعى سورة النساء الطولى کا ى سورة الطلاق سورة 


نے ۱۷۷ مس 

النساء القصری سورة الائدۃ ۔ وتسبی سورة المقود 

سورة الانفال ونسی سورة بدر 

سورة با ود مى سورة التو بة لنوله تعالى فیہا۔اقد تاب الله على انی 
. الاب . والفاضحة . أخرج البخاري عن سعید بن جبير اه قال قلت لابن 
عباس: سورة النوبة قال التوبة هي الناضحة. مازالت تنزل ومنهم ومنهم حى 
ظلننا انها لم تبق أحدا . والمّرة لتتقيرها عن أسسرار المنافقين 

سورة التحل۔ وتسمى سورة انعم لا عدد الله فيها من النعم على عباده 

سورة الاسراء ‏ ونسی سورة سبحان . وسورة بي اسرائیل 

سورة گیعص . ونسعی سورة مرم 

سورة طه ‏ ونسى سورة موسی 

سورة قد أفلح الؤمنون۔ ونسى سورة الوٴمنون 

سورة الكل ونسی سورة سلهان 

سورة فاطر - وتسمى سورة الملائكة 

سورة ص ۔ ونسمى سورة داود 

سورة زمر ۔ وفسی سورة ارف 

سورة غافر . وى سورة الول وسورة الوٴمن 

مورة فصالت ۔ ونسی حم السجدة ‏ وسورة الصابيح 

سورة حم عسق ‏ وتسمى سورة الشوری 

سورة الجائية . ونسمى سورة الشر بعة 

سورة مد . وتسمی سورة القتال 

سورة اقتر بت وقسی سورة القمر 


-. ۱۷۸ سم 


سورة المشر. ونسی سورة بي التضار» أخرج البخاري عن سعيد بن 


جبير قال قلت لابن عباس: سورة الحشی قال قل سورة بي النضير. . که 
که تسميتها طشر لثلا يظن ان المراد به الحشر يوم القيامة ‏ وانها امراد به 
هنا اخراج ني اضیرمن دوم 


سورة المتحنة . وتسمى سورة الامتحان 
سورة الصف. ونسی سورة ا وار بین 
سورة الطلاق ۔ وٹسمی سورة الذساء القصری وكذا مياها أن سعود 


أخر. جه البخاري وقد آکره الدارودي فقال لا آری قوله القصرى مفوظا. 
ولا يقال في سورة من القرآن قصرى ولا صفری . قال أبن حجر وهو رد 
للاخبار الثابئة بلا مسئند ‏ 


أي 


سورة التحريم ‏ ونسی سورة ( تحرام 

سورة تبارك ‏ وتسمى سورة الملك 

سورة »أل سائل ‏ وتسمى سورة المارج 

سورة قل أوحي . ونسی سورة المن 

سورة ه لأنى ونسمی سورة الانسان . وسورة الدهر 

سورة هم ۔ ونسی‌سورة الا 

سورة سي - ونسی سورة الاعلى 

سورة اقرا . ونسمی سورة اعلق 

سورة يكن ۔ ونسی سورة آحل‌الکتاب ‏ وکذ لاک سمي ت في م صحف 


۔ وسورة البينة ۔ وسورة القيمة 


سورة اذا رازات ۔ ونسی سورة ال 


ہا ۱۲4ات 

سورۃلم يكن . ونس ىسورة أه ل الكتاب ‏ وكذاك سیت في مسف 
أي . وسورة ال وسورة ا 

سورة اذا زلزلت ۔ ونسی سورة الزلزلة 

سورة أطاع . ونسمى سورة التكاثر 

سورة ریت ۔ ونسی سورة الاعون 

سورة الاخلاص ‏ ونسی الاساس ‏ لاشتاهما على أساس الدين وهو 
توجيد الله نی 

سورة قل أعوذ برب القلق ‏ ونسی سورة الفلق 

سورة ق لأعوذ برب الناس. وتسمىسورة الناس. ويقالهاتن السورتین 
الموذتان يكسرالواو . ه وكا سميت السورة الواحدة بأسماه سويت سور باسم 
واحد كالسور الما على القول بأن فوا السور أسماء لما ء وقد نز ثل 
قوم أل البقرة وألم السجدة 

(تی )4 

قال الزركشي” في البرهان ينبخي البحث عن تمداد الا ساي هل هو 
توقيني أو با یظبر من الناسبات ء فان کان الثاني فان يدم الفطن أن 
يستخرج من کل سورة معاني كثيرة تقنضي اشتقاق أمما؛ لها وهو بعيد . 
قال وينبغي النظر في اختصاص کل سورة ا سمیت به ولا شك أن المرب 
تراعي في كثبر من ال میات آخذ أممائها من ناد رأو مستغرب يكون في 
الثيء من خلق أوصفة تختصے ۔ أو نكون مه امم اواکٹرآو ا 
لادراك رن السمی 4 وبسمون اللة من الکلام والقصيدة الطويلة با 
هو أشبر فيها ‏ وعلی ذلك أسياء سور القرآنُكنسمية سورة البقرة بهذا الاسم 

انیان - ۱۷ 


سے ٭ سے 
أغرابة قعة اليقزة ا مذ کورۃ قیہا وعجیب الحكمة فما . . ونسمية سورة اللسا٭ 
بهذا الاسم مان نردد فیہا من كثير من أحکام النساء . ونسمية سورة الانعام 
ما ورد فيها من تفصی.ل آحواطا وان كان ورد لنظ الانمام في غيرها الا أن 
التفصيل الوارد في قوله .ومن الانمامحولة وفرشا ۔ الى قول .آم کم شهدا 
لم برد تي غبرہا۔کاورد ذ کر النساء في سورالا أن ما تکرر و بط من احکامہن 
لم يرد في خبر سووة الأساء . وكذا سورة الائدۃ ‏ برد ذ کر المائدة في غبرها 
فسميت ما يخصها ؟ 
صلتان تتعلقان بهذا الفصل 
الصلة الاولى 

قسمالعلماء القرآن آربمة أقسام - وهی المبع الطول والمثون وائثاني والفسل 
وقد جاء ذلك في حديث مرفوع أخرجه أبو عبيد من جهة سعيد بن إشار 
عن قتادة عن أبي اللبح عن دائلة بن الاسقع عن الي“ صل الله عليه مم 
أله قالأعطيعة السبع الطول مکان التوراة . وأعطيت المثين مكانالانجيل 
وأعطيت الثاني ۔ مكار از بور وفضلت بالمفصل . وهو حديث غريب . 
وسعيد بن بشبر فيه لين أما السبع الطول فمي البقرة وال عران وافساه 
والائدة والانعام والاعراف ویونس » وقيل السابمة هي الكف وقیسل هي 
الانفال وبراءة لانہما في ع سورة واحدة ولذلك لم يفصل بينهما بالبسملة 
وعلی هذا تکون الع اطول متتابعة لا يفصل ینب شيء من السور الي ليست 
متها . والطول بض الطاء ج جع وی اكير جع كبرى وسمیت هذهالسور 
السیع الطول لکونپا 7 ن سائر سور القرآن ۔کذا قال بعض العلهاء . وفي 


ہے او ہد 

هذا نظر۔. فان في السور الاخرى ماعو أطول من بعض هذه السور وذلك 
كالاحل وطه والشعراء والصافات, وما يستغرب في هذا المبحث قول مش 
الملاء ان ال ہم الول قد ورد ذكرها في الكتاب الم یز وذلاك في قولهتعالى 
ولقد آتيناك 2 من الثاني والقرآن الم ۔ قاوا عى باس السبع ااطول 
وسماهن مثاني لانون * آي‌فیون التصص والوعد والوعيد مم أن هزه الا 3 
نزات فيمكة وأ کر تلاك السور نزلن بعدها فيالمدينة. والذي علیہ أ كثر 
اللنسر بن أن المراد بالسبع المذكورة في هذه الآلية فالحة الکتاب . فانہا سبع 
آبات . تی في كل صلاة . وقد ورد في الحديث الصحيح اسیا 
بالسبع الثاني 

وأما المثون فعي ما ولي السبع الطول » سيت بذلك لان کل سورة 
منها نزيد على هاثة آية أو تقار مباء وأما لمثاني فعي ما ولي ا مان » سیت 
بذاك لانها ثنت الشین أي كانت بعدھا فص ها وان والمئون هما أوائل ۔ 
يقال کی الذي ٠‏ اذا صارلہ انا وقال الفراء الثاني هي السورالتيآما أفل 
من ماثة آیة ا یی أكثر ما شی الطوال والاون وقيل سميت مثاني لامها 
ی فيها الامثال واه والعبر وقد تطلق الثاني على القرآن كله قال الله تعالى 
الہ زل أحسن الحدیث كتابا متشامها مثاني ‏ قال الملاء عنى بقوله مقشا ما أنه 
يشبه بعضه بعضا في الصدق وحسن اابيان وما أشبه ذلك . و بقوله مثائي أنه 
کی فيه الانياء والاحکام والوعد والوعید والجج ومن ذلك تردید وض 
قصص الانيا في أمكنة كثيرة 

وأما الفصل فو ما ولي الثاني من قصار السور.. وسي بذلك لكثرة 
اافصول اي بين سوره يسم الله رحن الرحم ٠‏ وقیل لقلة النسوخ مه . 


یت 
. وطذا پسی بالحكم أبضا ۔ روی البخاري عن سعید بن جہرانەقل انالذي 
ندعونہ المتصل هو الح » وآخرہ سورة الاس بلا نزاع وقد اختلف فی أوا۔ 
قبل السافات وقیل الجائية ‏ وقیل القتال وعزاه للاوردي" الاكثرين وقل 
افتح . وقيل المجرات وقیل ق . وقبل ارحمن ۔ وقیل غير ذلك والصحیح 
عند أهل الائر ان آوله قى وامفصل طوال وأوساط وقصار. قطواله الى عم 
وأوساطه منبا الى الضحی وتصاره منہا الى آخر القرآن ‏ . هذا آفرب ماقیل 
في ذلك 
الصلة الثائیة 
وهي ني اعراب أسماء السور 
من السور ما سمي مجملة ومنها ما سمي پخیرچلۃ أما ما سمي منها مجم 
فتجب فيهالحكاية . . وذلاك نحو سألسائل ‏ وألم نشرح. ونر وأرأيت. 
. فتقول في سأل سائل : هذه سأل سائل“۔ وقرأت سأل سائل ‏ ونظرت في 
سأل سائل” بض اللام في الاحوال اثلاث ؟ وتقول في ألم نشرح : هذه ألم 
شرح ۔ وقرأت ألم نشرح۔ وظرت في ألم نشرح بإسكان الماء في الاحوال 
الثلاث وقس على ذلك 
والحکایة ابراد الفظ على عيئته من غير تيمر ما فییقیآتخرہ على ماکان 
عليه من قبل ولامختلف باختلاف العوامل الداخلة عليه » وانمکی من قبیل 
المرب الندر الاعراب وجوب لاشتفال آخره فک اي كان علیہا من قبل 
أو بالسكون الذي کان عليه کنات 
وأما ما سمي متها بعر جملة فنه ما ليس من قبيل حروف اجه ونه 
ماهو من قبیل حروفی المجاء 


بت — 


آم ماليس من‌قیل حروف ا جاء ان کان معرفا إللام اعرب اعراب 
النصرف وذلك نو الانعام والاعراف والانقال ویستنی من ذلك شل 
والطور ول والنجم وغيرهامافيه واو اقم فانعتجب فيه الحكاية تقول: هذه 
والطور وقرأت” والطور ونظرت في والطور بكسر الراء في الاحوال الثلاث 
وقد عذف هذه الاو فیصبر الاسم من قبيل المعرف باللام فقط . وان کان 
غير معرف باللام أعرب اعراب فير المنصرف سواہ كان غير منصرف من 
قبل نحو يونس ویوسف أو كان منصرفا من قبل نحو هود ولوح . تقول هذه 
هود وقرأت هوه ونظرت في هود . الا ان مثل هود صرف اذا أضيفت 
اليه سورة نظا نمو هذه سورة هود أو تقديراً نمو هذه هود آذا أريد بذك 
هذه سورة هود . وما ذكر من ممع شل هود من الصرف اذا جعل اسیا 
فلسورة هوا شبور. وهو مذهب سيبو به ومن وأتمه. وذهب بمض النحاة الى 
جواز الصرف وعدمه في ذلك قال سیو به في باب أمیله السور : تقول هذه 
هود وگ تری اذا أردت ان تحذف‌سورة من قولاث هذه سورة هور .صر 
هذا كقولك‌هذه ہم 3 تری» وان جعلت‌هودا اسم الدورة لم تصرفها لابا 
تی نزلة امرأة سميتها بعمرو. والسور نزاة النساء والارضین. وقال السبرافیٌ 
في شرحه : عند قولہ وان‌جعلت هود اسم السورة لم قصرفها هذا على مذهب 
سیبویہ ومن وافقه ممن يقول ان المرأةاذا سميت بزيد لم يصرف ‏ . وأما من 
يقول انها کېند تصرف ولا تصرف فو مویزنی لوح وهود اذا كانا اسمین 
لاسورتين ان يصرفا ولا بصرفا .ومن قال به أيضا أبو المباس للبرد 
وأما ماهو من قبيل حروف المجاء فان کان حرفا واحدا مثل صوق 
ون قفپہ الرقف ولاعراب . أما الوقف و يمبرعنه بالحكابة فلانها حروف 


مقطلعة فتحكى کا هي وأما الاعراب فعلی جملبا امیاء روف الحجاء .. 
وع هذا جوز فيب الصر ف بنا لت کر احرف ۔ وعدسهبناء على 0 
تقول هذه صاد پلسکون بناء على حكايتها . ودذه ماد الضم »م التتوينيناة 
ع لی صرفبا ۔ وهله‌صاد" بالغم بدون تنو ين بناء على منعهامن الصرف . وهذه 
الاوجہ اثلائة وهي ا حکایة والهرف والع منه نجري فيذلك سواء أضيفت 
اليها سورة أم لا 

وان كان أ كثر من حرف فان وازن الاسياء الاعجمية كطس وحم ویس 
ففيه المنكاية لامها حروف مقطمة . والاعراب ممنوعا ٠‏ الصرف لوازتتها مثل 
قأبيل وهابيل من الامياء الاعجمية . وهذان وجمان رين في ذلك سواء 
ضيفت اليه سورة أم لا وقال سیبویہ في ذلك : وأا حم فلا ينصرف ‏ 
جعلنه اسیا السورۃ أو أضفته اليه . . لانم آنزاوہ مزلة م أعجمي تحوهابیل 
وقابيل وقال الشاعر 

وجدنا لک في آل جم آیة را منا تفي" ومعرب 
ول 
أو کتبا ین من حامیا . قد علمت ابنا“ أ براہیا 

وكذلاك طامین‌ویادبن ۔ وا أنه لا بھی“ فی کلاسم على اي 
وياسين . .وان آردت في هذا ال كاية تركته وق على حاله . وقد قرام 
ياسين والقران . وقاف والقرآن ۔فن قال هذا فک نمجملامیا أعجميا م م قل 
اذکر یلسن . 

وأما صاد فلا حتاج الى ان جعله اسما أعجميا . لان هذا البناء والوزن 
من كلامهم ‏ ولکنه جوز ان یکرن اسما لأسورة فلا نصر فه ۔ . و يجوز أبضا 


ان یکون سین وصاد. اسمہن غير متمكنين قیازمان ایح کا امت الما 
غير امشمكنة الح ر كات ۔ نحو كيف وأبن وحيث وأمس ۔ نم اد 
على ان حارم ليس من کلام العرب ان العرب لا تدري ممت ىحاميم .. وا 

قات ان لنظ حروفه لا آشبه انظ حروف الاعجي فانه قد جي ۳1 
هكذا ومو أعجمي” ۔ قالوا قابوس ووه . ھ وان لم يوار الامماء وت 
فان أمكن فيه اترکیب كطمم ةن أضيفت اليه ورة نظا أوتقدبرا یه 
الحكاية والاعراب ‏ فر أ لاعراب فيه يجوز اجراؤہ على الم بناء على 
جمل طم مرکا تركب ملاك فتکون امون فيه مغتوحة .. ویجوز جراؤه 
على النون بناہ على جعل طس مصافا لی مم رعلىه-! جوز في مہم الصرف 
بنا علىذ كر الحری وعدم العمرف بنا؛ على تأنيثه ۔ وان لضف اليه سورة 
فنيه الحكاية والاعراب منوها من الصرو. كبعلبك .وہنا المزثين على الفتح 
كخمسة عشرء وق .هيه في ذاب وأما طم ف جماته سیا يكن بدا 
من ان رك النون دترم 5 نات وسلتها لى .ہس فچعلتہا ام ما بمنزلة 
دراب جرد و بعل بلك .ون شثت حكر 2 مرکت السواكن على حالما 
وان لم يمكن فيه الترکب+نل ۶ بعص ۶ موحدمسن فليس فيهإلا المكاية ۔لمدم 
امکان قير المسكاية فيه سوا" أصيعت اليه سورة أم لا قالسيبو به في ذلك : 
وأما كببعصوالمر فلا يكن الا حكاية . وانجعلتبا بمنزلةطاسين” لم جر ملام 
لم بجعاوا طاسين کحضرموت ولكنيم جعاوها بمنزلة هابيل وقابيل وهاروت ٤‏ 
وان قلت أجعلها ءنزلة طاسین میم لم بیجز۔ لان وصلت میا الى طاسین ۔ 
ولا يجوز ان تصل خسة أحرف الى خسة أحرف فتجعلين امیا واحداء 
وان قلت أجمل السكاق وافاه اسما تم اجعل الياء والعين امما ‏ فاذا صارا 


س ۱ سے 
اسن ضممت أحدها الى لا خر تما كأسم واحد لم جز ذفت. لاه 
يجي" مثل حضرموت في کلام المرب موصولا بثلہ ۔ وهو أبعد لانك ترید 
أن تصله بالصاد؛ فان قلت أدعه على حاله وأجعلہ بمنزلة امماعيل لم بجزلان 
ا۔ماعیل قد جاه عدة حروفه على عدة حروف اكثر العربية نحو أشهيياب. 
وكبيعص ایس على عدة حروفہ شيء . ولا يجوز فيهالا المكاية . ه وحكي عن 
یونس انه كان مهيز اعراب كبيعص ممنوعا من الصر ف وان يكن له نقای 
في الاسماء الممر بة قال بمض‌النحاة حكي عن يونس انه کان ييز في یمس 
ان تفتح فيه القاء من كان والنون من عين ویجعل الاعراب فيه على صاد 
على أن یکن کان مرکا مع صاد والباقي حشوا لاد" ه 

فوائل شق 
منها ما يتعلق يما تحن بصدده ومنہا ما يناسبه 
الفائدة الاولى 
قال بعض النحاة في مبحث أمماء السور: ما سمي مها بفعل لا ضمیر 
فيه أعرب اعراب ما لا ينصرف الا أنه ان کان في أوله هرة وصل تقطع 
أو كان في آخرہ ناء تأنيث تقلب هاء في الوقف فتقول في اقنربت قرأت 
إقتربة فی الوصل وقرأت إقثر به في الوقف ء أما الاعراب فلالہا صارت 
اسیا ۔ والاسماء معر بة الا لموجب بتاء ء واما قطم همزة الوصل فلانہا لاتكون 
في الاسماء الا في ألذاظ معدودة نظ ولا يقاس عليبا ء وأما قلب تائماہاہ 
فلان ذلك حم تا* التأنيث التي في الاسماء ء وأما کتبا هاء فلان الط تابع 
للوقف غالبا وقال أبن سیدہ في ا خصص في باب أسماء السور : وان أردت 


سس س 
اك سل اقتر بت ایا قمعت الالف ووقنت عليها باطا* قلت هذه 
ره . فاذا وصلت جعلتها تام مب تصرف قلت هذه إقتربت باهذ وهذه 
۔. وتقول هذه تله في الوقف . فاذا وصلت قلت هذه بت باهذا و 
۷ کہا فقول هذه اقتربت" وهذه تبت بالساه فی الوقف کا تقول 
هذه إن" اذا أردث الحكاية 


تقول في للؤمنون اذا اردت بهاسورة قد لح المؤمنون: هذه المؤمنون. 
وقرأت المؤمنين ‏ ونظرت في المؤمنين . فتسجعلها بالواد في حالة الرقم وبالياء 
في حالة النصب وا مر کا جماہا كذيك في الاصل وهو المؤمنون الذي هو 
جع مؤمن ققول فيه جاء المؤمنون ورأیت المؤمنين ومررت بالؤمنين.. وفيا 
وجه آخر وهو أن لها بالواو في الاحوال الثلاثة مع بقاء فتحة النون على 
حالما فتقول فيها : هذه المؤمنون . وقرأت المؤمنون . ونظرت في المؤمنون - 
وقسعل ذلك المافقون اذا أردت بہاسورة اذا جاءكالمافقون ۔ والسكافرون 
اذا أردت بها سورة قل باأيها الكافرون ۰ ولذکر لك ماقاله علاءالمر بية في 
13 ذلك ماخصا۔ قال بعضهم : واذا سمیت رجلاعس هين فلات فيه وجہان . 
آحدها أن تجمله بالواوفی حال ارفع وبالياء في حال النصب والر فقول 
هذا سامون ورأيت مسلمين . ومررت پسلبن . الثاني أن تجعله بالواد في 
الاحوال الثلائة فقول هذا مسلمون ورأبت مسلمون. ومررت عسلمون”كانلك 
نحي انظ الجمع امرفوع في النسمية وقدأجاز عض الحو بين في نحو مسامين 
هنا أن يمل الاعراب فيه على النون مع آازامہ الياء ۔ جرا“ لہ جری سنين في 

اتبيان - ۱۸ 


مت رن ہس 
لغة من قال أنت عليه سیون" بضم النون مم التتوين وصذہ النون لا حذف 
عندهم في حال الاضافة قال الشاعر 
دعالي من در قن سیه لعن ناشیا وشيبتا'مزدا 

وأ کر ما بجي * داكي الشعر . واا الزموها الاء 5 أخف من الواں وعلى 
ذلك تقولهذاسلمِن ورای تسلیا۔ ومررت مسلمین وقدذکرذلك سيبو یہ 
في کتابہ حیث قاللفاذا سیت رجلا ہرجلین فان أقبسه وأجوده أن تقولهذا 
رجلائر ورأيت رجلین ومررت برجلين ‏ كا تقول هذا مسلمون ورأيت 

1 مسلمینٌ وم رت‌بسلینه هذه ایا واللار. عمزلة الياء رالا ..ومثل ذلك 
قول امرب هذه راون وهذه هون« ومن الحویین من يقول 
مذارجلان" کا ثرى. يجمله منزلة عْانَء وقال الخلیل من قالهذا قال مسامون 
کا تری . جعله عنزلة قوم سنين” کا نری۔ ازلة قول بعض اسرب 
رفس سین“ قش سب بن" کا نری» فان قلت هلا تقول هذا رجلين تدع 
الياء کا تركتبا في مسلمین ۔ فانہ انها منعهم من ذلك أن هذه لاتشبه شيأ 
من الامیاء في کلاہم ٤‏ وسلسین'“مصروف کا كنت صارفا سنينا.. وقال 
بعض النحویین في ذلك :اذا أردت النسمية بشي *من الالفاظ . فان كان ذلك 
الانظ مثنى أو موعا على حده كضار بان وضار بون أوجاريا مجراہما كاثئان 
وعشرون أعرب اعرابه قبل النسمية فى الا کنر .. ویجوز أن یجعل النون في 
كليهما مسب الاعراب بشرط أن لاتتجاوز حروف الكلمة سبعة لان و 
حروف قرع لانَة ای عددحروف الكلمة . فلا نون فيه تعتبان 
ومستعتبون معتقب لاصراب » فاذا أعر بت ألزم المثى الالف دون الباء 
لامها أخف منها ‏ ولانه ليس في المفردات ما آخره ياء ونون زائدتان وقبل 


— ۱۳۸ مس 

الباء فتحة ‏ قال س : الا ياديان اي بالسینعانر 

وألزم الجمع إلياء دون الواو لکونبا أخف منها ء وقد جاءالبسرین في 
ای على خلاف القیاس ۔ يقال هذه ۳ بضمالنون ودخلت البحر ين . 
قال الازهري ومنہم من يقول البحران على القياس - لکن النسية الى اہمران 
الذي هو القياس| كثر فبحراني" أكثرمن بحري وان كان استمالالبحرين 
جحعولا نونه معتقب الاعراب أكثر من استمال اليحران كذلك » وجاء في 
الجمع الاو قلبلا مع البساء نحو . قنسرين وقفسرون ونصییین ونصیبون 

ووالغين ووالفون و ببرين وییرون لان مثل زیتون موجود في کلامہم » 
وقال الزجاج تفلا عن المبرّد : جوز الواد قبل نون الجبع اذا كان معتقب 
الاعراب قياسا ‏ قال ولا اعم أحدا سبقنا الى هذا .. قال أبو علي هذا لاشاهد 
له . وهو بيد عن القیاس م 
والترعيلاءة دوببة عر بضة بطينة. والمعتقب عل الاعتقاب وهوالتناوبووالنين امم واد 
(ي) 

قد يفن الناظر في هذا البحث و في أول الامر انه يجوز في المطتفين اذا 
أريد بهاسورة ويل امطننین انیقال فيها : ھذہامطنفون ۔ وقرأت ا لمانفون. 
ونظرت في المطنفون ۔ بالواو في الاحوال الثلاثة مع بقاء فتحة النون فيا . با 
على الوجه الآخر . لکن اذا آممن النظر توقف في ذلك . لان هذا الوجه 
فیا هر مبنی على انهم حكر الاسم على ماکان عليه حين اقسیة وهو 
عندم في ذلك المين کان بلفظ المع ا مرفوع۔ والمطنفين ليس كذلك فانہ 
جين النسمية به كان بانط المع ا حقوض 


اس با سم 
الغامدة الثالنة 
الاعلام الاعسجمية مها ما یمرب . ومنبا ما ينى ‏ ومنها ما مدکی 
أما ماینی منہا هو ماکان مركا منجزئين ثانييها فنظ ويم نحو سیب به 
وکو يه وخاكويه. قانهيينى على الکسر وينى الجزء الاول منەملی التتح 
تقول جا سیبویه - ورأیت سیبو یه ومررت بسیبو یہ ۔ بفتح الباء وکر 
ا ماء في الاحوالالثلاث. وانھا بي لانو يه بشبه أسماء الاصوات وهي مبنيق 
واغا بي على الكسر لانهالاصل في التخلص منالتقاء الساكنين وهذا مذهب 
سبيبويه والجهور.. وذهب ار مي الىانه جوز فيدذلك و یجوزفیہ ان يعرب 
اعراب مالا ينصرف 
وأما ما بعربمنها فهو مأ ليس فيه ما يوجب البناء ولا ما جع من الاعراب. 
وذلك مثل یوسف ولتهان فانه یمرب مم للم من ااصرف في الاغلب.. ولنبسط 
ذلاك فقول؛ ان الاعلام الاعجمية المعر بة ان كانت زائدة على ثلائة أحرف” 
منعت من الصرف حنا۔ وذلك مثل يونس وداود وسليان وامماعیل. وأعامنعت 
من الصرف لوجود العلمية والمجمة قيا . وان كانت على ثلاثة أحرف فان 
كانت علماعلى مذ کر صرفت حنا . وذلك مثل نوح وساموحام وا ما صرفت 
يد والعجمة فیہا وا مانعان منالصرف ‏ لضعف العجمة 
فیہا لمشاجبتها للأعلامالعر بية منجهة النة ۔ القت بها وجعلت اما ليس 
فی عجمة ‏ وذلات لان العرب یرون في اعلام الاوزان الحتيفة ولذيك 
كثر ذلك في كلامهم بخلاف السحم فانہم يوثرون فی أعلامہم الاسما+الي 
فيها طولواذلات کثر ذلك فی کلامہم وقل فيه ما یقابلہ وما ذ كر من‌الصرف 
حا ہو مذهب چپور النحاة لا فرق في ذلاك عندهم بين ساكن الوسط 


سوب 
کنوح -عربين متهمرك الوسط کک . قال تعالى انا أرسلنا نوسا الى ممه 
وذهب بعض النحاة الى جواز الصرف وعدمه في عذا النوع وبر دعلیم أنه. 
لم برد مثل نو في كلام العرب وهو غبر صروف . وذھب بعضهم الى الغرق 
بین سا كن الوسط و بين متحرکەفقالوا بصرف ساكن الوسط حنیا مثل ماقال 
الجهور. وبعدم صرف متحرك الوسط حا ضد ماقال المہور و بنوا ذلك على 
ان حركة الوسط تقوم مقام حرف الرابع کا في الموانث 
مك کہجر ولاتمك کاجر اسم ہی توح علیہ السلام 

وان كانت علما على مونث منعت من الصرف حا وذلك مثل هاه 
وجور وخان. اذا سمي تامرأة بشی* منہا۔ وها منعت من الصرف حنا للعلمية 
والتأنيث مع انضیام العجمة اليه وان کان فیہاہتا ضعف کا عرفت وقد جوز 
بعضهم فيها الصرف وعدمه ولم مجعل للمجمة في ذلك ترا وا ن كانت تحتمل 
ان تكون علا على مذ كر . وان تكون علا علی موٴنث جاز فیپا الصرف وعدمه ۔ 
وذلك مثل مصر. فانها تحتل ان تكون اسیا للبلد وسو مذ کر فتصرف ۔ 
وتحتمل ان تكون اسیا للبلدة وهي مؤئثة غتمنع من الصرف ۔ 

قال بعض النحاة في مبحث تہمیة الارضين : اع أن نسمية الارضين 
بمنزلة تسمية الانامی . فا کان »نبا موقا فعي باسم فمو منزلة امرأةسميت 
چو جو مو یت 
الاسم ء وانها مجمل موا ومذکرا على تأویل ما تو ورل فيه . . فان توول 
فيه أنه بلد أومكان فو مذ کر .وان توول فيه انه بلدة أو بتعقفهو موانث .. 

وأسماء الارضین‌علی أوجه. منها مالايستع.ل الامو" ثا حو مان وجص 
و جور وماہ ۔ ومنہا ما لا يستعمل الا مذكرا نحو فذْج-. ومنها مايستعمل على 


سے 1)۷ -ے 

لنتذكير والأنيث نو حراء وقباء . فن المرب من پصرقہما ويجعلبما اسیا 
کان ۔ ومنہم من لا بصرفہما و مایا اسیا للبقعة ومن ذلك هجر الا ان 
الاكثر فيه التذكبر والصرف ۔ وبعض العرب يوه ولا يصرفه فيقول هذه 
تهج ومن ذلك جي" الا ان الاکٹر فيه اللأنيث وعدم الصرف 

وأما ما حکی مہا فهو مایکون فيه مایعنع من الاعراب مع عدم وجود 
مابوجب اليناء . وذلك مل الاعلام الي يكون في آخرعاواوساکنة با ضمة 
حوسند و وهوامم باد في الرومتتولهذه سمند و ورأيت سمندو۔ ومررت 
پسندو۔ بفم الدال وسکون الواو في الاحوال اثلائة مثلالاعلام الي بكرن 
في آخرهاحركة لا زمة عوسي ده بکسرالسبن‌وسکون الياء وفتح الدال و پمدها 
هاء سا كنة يمتح الاواخر وهو ماقبل الماء وهذه الماء زائدة - وهي سا کنة في 
حال الوقف ‏ وأما فيحال الوصل فاما اسقط من اللفظ فلا ينطق بها أصلا 
وانماکنبت للاشعار بأن ماقبلها متحرك بحركة لازمة ۔ وهي نشبه ها السکت 
في العر بية من‌وجه و ینسب الى سيده المذكور الغوي المشهور على ابن اسماعیل 
المعروف بابنسيده ونحو فيرّه بكسرالفاء وسکون الياء وتشدید الراء وضمبا 
وسناء في لنة أعاجالانداس المدید وهو اسم والدصاحب النظومة المشبوورة 
في القراءات الامام قاسم الرعینيٴ الشاطبی وأما مایکون في آخرہ الف مثل 
مومی وعیسی فقد جعلوہ من قبیل المقصور کالّی وهو وان يكن غير ظاهر 
الاعراب في الاحوال الثلاثة لايعد من قبي ا حكي ولعل قاثلا يقول أن هذه 
الامياء يمك نأن يتوصل الى ربا . واذا مکی ذلك لم يجز العدول عنه وذلك 
لان المرب يمنون يأمر الاعراب حی أنهم لايتركونه ماوجدوا اليه سبيلا أما 
التوصل الى اهرامها فبكون بأجراء التصرف في آخرها . وذلك فيمثل سمندر 


س س 

يكون بحذش الواو منه حي پصبر سند أو بتشديده حى بصیر سندو وفي 
ثل سید ه يكون بحذف الفتحة التي في آخره حي يصير سيد أو بقلب اطاه 
المزيدة فيه تا کا يتملهالعامة في مثل ذلك فيصيرسيدة وفي غير ذلك يكون 
نحو ماذ كر ما يجمل الى الاعراب سیلا۔ والتصرف في الامياء الاعجمبة 
أمر مألوف عند المرب ۔ ققد تصرفوا فيكثير منہا باللقص والزيادة ونغی یر 
بعض الحرکات وقلب بعض الەروف ۔ومن ثم قیلأعجبيفالعب به ماششت 

وأما عناية المرب بأمر الاعراب فھي من الامور الي لا تجهل ‏ وقد 
بالغ بعضهم في ذلك فأتى با يشعر بالاعراب في حال الوقف ۔ وولا ہم 
الذين يقفون بالرومأو بالاشمام ‏ قال علاء المر بية : الاصل في الكلم امتحركة 
الاواخر اني ليس فيا ناء تأنيث نحو زید ان يوتف علیہا بالسکون ۔ وذلك 
لغة كير العرب . وهواختيار جل الاحاة وكثير من القراہ . ومن العرب 
من يقف عليها بالروم ۔ والروم هو الانيان بالحركة خفیة حرصا على بيسان 
الحرکة الي بحرك بها آخر الكلمة في الوصل سواء كانت حر كة اعراب وم 
ہدانہا أعنى لدلالتها على معنی ۔ أو حركة بنسا كحركة ابن وأمس وقبل ‏ 
ومن العرب من يقف عليبا بالاشیام ۔ وهو خاص با مض وم سواء كانت ضمته 
أعرابية كضمة نعبد أو بناثیة كضمة بعد . والاشمام ہو الاشارة الى ال ركةمن 
غير تصویت وقال بعضهم ہو أن تجمل شفتيك على الصورة الي تكونان 
عليها اذا نطقت بالضمة . وکلا الحالين واحد . ولا تکون الاشارة الا بعد 
سكون المحرف 

فان قال ذلك قائل يقال له ان ما ذكر من أن التصرف في الامماء 
الاعجمية مألوف عند المرب وانہم قد تصرفوا في كثير منہسا ۔ فهو ما لا 


مت وا ہے 

پنگر۔ لکن الاصل عدم التصرف فيا ققد قال بعض العلإہ ان الالام 
تصان عن التغيير. وأما قول من قال : أعجمي فالعب به ما شثت فهو ما لا 
بغي أن یقال على ان المرب قد جافظوا على أعلام خيرم أكثر منمحافظة 
غير على أعلامہم . وهذا أمر قد عرف بالبحث «التنبع . وما ذكر من عناية 
العرب بأمر الاعراب . فو أيضا مل لا ینکر لکن ذلك لاقتفي أن تغبر 
أواخر الكل اذا کان فا ما ینم الاعراب ۔ والا وجب أن ذف الالف 
«ن مثل القی وسلمی والدنیا ۔ أو تمد توصلا الى بور الاعراب فا ولایقی 
في اامر بية مقصور والقصور فیا لا يحصى ‏ وقد اکنفی علاء العربية في أمر 
الاعراب فيه بأن يجملوه مقدرا کا اکتفوا بذاك في المکي والوقوف عليه 
وعو ذلك 

وأما الروم والاشمام ففیہما شي* من التكاف ‏ وا جى" في لغة قر بش 
شيء منهما . وهذه الباحث تاج الى بسط وافر ون في مقام یلجی' الى 
شدة الاختصار۔ وانا نذكر مانذكر ارشادا من بر يد أن يعرف مبدأ السبيل 
ایل من بعد فيها بنفسه وقد سوغ بعض العرب ترك حركة الاعراب في 
بعض الواضع أحيانا ‏ قال أبوحيان في تفسير قولہ تسالی وبوتبن أحق 
بردهن في ذلك : قرأ مسلمة بن ارب و وین بسکون الناء فرارا من ل 
توالي الحركات » وهو مشل ماحكى أبو ز يد ورسأنا لدیھم یکتبون بسکون 
اللام وذكر أبو عرو أن لنة عم تسكين الرفوع من يملمهم وڪوه ه 

وذكر القراء ان من العسرب من يقول أثازء لكدوها #سکین الیم طلا 
للتخفيف ل توالت الحركات ٤‏ وقالبعض القراء تقل عن أبي عرو اله کان 
یسکن الهمزة من بار في الموضعين ‏ وراه من يأمرم وہأمرم وتأمرهم 


اسيم 146 -۔ 
ویٹصر؟ و يشعرم حیث وقع ۔ . وهي لغة بي أسد وميم وبعض آمل نجد 
طلیا التخفیف عند اجماع ثلاث حرکات ثقال من نوع واحد كأمرع ۔ أونوعين 
كبارئكم ‏ ونقل عنه أنه كان بختلس ال رة في ذلك ویدخل فيا ذكر اجره 
الوصل رى الوقف ‏ وقد وقع ذلك في قراءة جزة أحد السبعة فقد ثبت عنه 
انه قرأ ومكر الي" بسکون الممزة في حال الوصل أجراء له جرى الوقن 
وروي عن نافع انه قرأ قل ان صلاتي وسكي ومحباي وبماتي لله رب العالمين- 
پاسکان ياء الاضافة من حباي فی حال الوصل اجرا" له عجري الوقف ‏ وروي 
عنه أنه قرأها کاثر القراء بح .. ومن وقف على هذا الامر وعرف المواضع 
اللاثقة په آمکه ان يأنييبه في قراءته على وجه نستحسہ العامة ولاتنكرهالخاصة 
( تیه ) 

قد يطلق الوقف على ما یشمل السكت ۔ والسکت هو ان يفف وق 
خفيفة من غير تفس قال بعض القراء : والصحيح انه مقيد بالسماع والنقل . 
ولا يجوز الا فيا صحت ارواية به لمنى مقصود بذاته » وقيل انه جوز في 
رورس الا ي مطلتاحالة الوصل لقصد البيان ۔ وقدحل بعضبم الحديث الآتي 
على ذلاك ‏ روی أبو داود وغیرہ عن أم سلة رضي العا ان البي صل الله 
عليه وسل کان اذاقرأ قطم قراءته آية آبة ۔ يقول + س الله الرحن اجم. مقف 
الجد لله رب العالین ثم يقفا ۔ارمی الم قف .وقد استدل بمضہم 
بذاك على ان الوقف على روئوس لپت وان فطقت ا بعدها سنة . الا 
ان أ کثرالٹراء يقبعون في الوقف العنی وان لم يكن رأس آية وقد اءترض 
علييم بعض التأخرين . فزعم ان هذا خلاف السنة وان النبي صلی الله عليه 
وسل كانيقف عند كل آية ‏ وقد ذهل هذا الممترض عن مثل . فو بل للمصلين. 

۱٩ -- اتبیان‎ 


س س 
الین مم عن صلانهم ساهون . فانہ لايجوز الوقف فبہ على المصلين وان كان 
آخرآیٰة لابهامه خلاف المراد 


الفائدة الرادمة 

وهي في اعراب مثلأحد شاه ومد شاه ومظفرشاه عند الباحخین في 
مثل ذلك ثلائة أقوال ۔ 

اقول الاول اجراء الامراب على آخر الجزء الثاني وبناء 
آخر بزه الاول على التتح 

القول الثاني اجره الاعرابعل آخر الجزء الثاني وبناء آخر 
الجزء الاول على السكون 

القىل الثالث اعراب آخر هلال وجمل از الثاني 
من اتواع 


أما القول الاول فبو مبني على أن هذه الامماء مركبة تر کیا مزجا مثل 
بليك فوجب ان يكون حکہا حکه 

وأما القول الثاني فهو مبني على ان المجم إسكنون آخر ابر الاولمن 
هذه الاسهاء فوجب ان نجاربہم على ذلك بناء على أن الاعلام نصان عن 
التغيير حى ان بعض العلاء سوغوا ان ينطق بالاعلام الاعجمية کا ينطق بها 
هلبا وان كان فيها شي من ا روف آواطركات اني لا توجد في الغة 
الم بية . وذات لان الاعلام غير داخلة في اللغة بالذات . وأما الجزء الثاني 
فيجري الاعراب على آخرہ مع المع من الصرف وقد فلت المرب مثلذلاك 
في معدي كرب فانهم بنوا آخر الجزہ الاول على السكون وأجروا الاعراب 
على آخر ا مز الثاني مع منع الصرف وهو من هذا القبيل وبذاك يرتقع 


ہہ ۷۸۷ سم 


استتراب هذا القول- وقي معدي كرب وجه آخر وهو اضافة معدي الى کب 
الا ان كرب يجوز فيه وجھان ۔ الصرف فقول معدي كر ب باطنض 
والتنوين ‏ وعد مالصرف فقول مهدي كرب بالفتح من غير تنو ين . والاعراب 
في معدي مقدر ‏ والانم من ظهوره اسکان الباء لاجل التخنیف ۔ وا جوز 
الاضافة في معدي كوب جوز الاضافة في عليك فنجري وجوه الاعراب 
على بعل وتضيفه الى بك والظاهر انه جوز الاضافة فيالاسما' الد كورة سواء 
جملناها مثل بعلباک أو مثل معدي كرب . فتول بنا على نها مثل بملبك 
جاء جر" شام بظم الدال ورأیت أحدَ شاه بنتح الدال ومررت بأسمد شاه 
بکسر الدال ولقه الجر بسبب اضافته الى شاه وأما شاه فهو جرور منون 
لاضافة أحدد اليه و عنم من الصسرف مع عجمته لكونه على ثلاثة أحرف .. 
وتقول بناءعلی انها مثل معدي كرب جا جد شام ورأيت اجد شاو 
ومررت بأجد شاه باسکان الدال في الاحوال اقلاث وخنض شاه مع 
التنو ین الا ان الاسکان فيه لا بخاوءن ثيء لان العرب اما مله با في 
آخره ياء نو ذهبوا آيدي سبا أي متفرقین «ثل أهل سیا ولا له حيري 
دعر أي أبدا والاضافة الذ کورة فيمثل .مدي كرب وبعابك لیستحقیقیة 
پل هي صور یة کا لا يخفى ۔ وقدجوز بعض العلاء فیہما وجھا آخر وهوأن ینی 
الجر الثاني منہا أبضا على القت نشبيها با تضمن الحرف نحو خسة عشر 
وهو ضعيف والافصح بناء الجزء الأول منهما واعراب الجزء الثاني اعراب 
ما لا پنصرف 

واعترض على القول الثاني من وجبین (الوجه الاول) ان اامجم کا يسكنون 
آخر ابر الاول يسكنون آخر الجزء الثاني . فان ازم مجارانہم في نسكين 


عد و سو 
خر الجزء الاول يلزم جارانہم في سكين آخر الجزء الثاني وحیلئذ تصبر 
هله الامماء من قبیل ما حکی لامر قبيل ما يعرب ولا قائل ہذلك۔ 
( الوجه الثاني ) ان العرب قد فتحت آخر الإزه الاول في لظ اثرها نحو 
راز ول ت رکه على حاله الاً في بنداد وآ يجان في لفة قلي لة وهي 
لفة من مد اهزة وفتح 'لذال وسكن الراء وهو شاذ لايقاس عليه د يمكن 
نياب عن ذلك بأن يقال أن مجارانہم فيتسكين آخر الزہ الاول لاقني 
جاراهم في نسکین آخر الجزء الثاني لان المجاراة في الامر الاول لا تنذيی 
الى محذور بخلاف المجاراة في الامر الثاني لامها تنغي الى ترك الاعراب 
الذي هو من آم ماہمنی به العرب وهو آمو یکاد يكون يبنا على أن حر يك 
أواخر الكلم الما كنة بسبب الاعراب لا نستوحش منه المجم لام م قد 
يفعلون مل ذلك سواء كان في الاعلام أو في غيرها لامر تقضي به لشیم 
وهو أمر معروف عند الباحثين ‏ وأما ما ذ كر من أن العرب | تجار العجم 
في اسکان آخر الميزء الاول الا فى بنداد وآذرزبیجان فى لغة فنيهشيء . ومن 
نظر فى كتب أمما* البلدان ونحوها تين له ان آخرالجز' الاول قد یکون 
مفتوحا مثل شه رزور وقد يكون مضموما ثل صد بیل وقد يكون مكسورا 
مثل طبرستان وقد يكون ساكنا مال‌سمر قند والخطب فى ذلك سپل ۔ 

ما القول اثالث فهو مبني علىان مثل آحد شاه ليس يان جره مزج 
حی مل تجوعهمأ هو العم ويعربا باعراب واحد - وانما العم فيه هو از 
الاول وهو أحمد. وأما شاه قهو لقب ذكر بعدہ على عادة العجم فى ذ كر لنظ 
شاه بعد کل عل من أعلام سلاطیتہم تعظها لحم فیکون من قبیل ما اجتمع فيه 
الاسم مع اللقب مثل سعيد كرز ویکون حکمہ في الاعراب حكه والحكم في 


—\A— 
مشل ذلك أن يجري الاعراب على موه الاول على حسب ماتقتضیہ الموامل‎ 
وعلى اجزء الثاني اما أن يكون تابعالہ فى اعرابه أما علىانه بدل منه أو عطف‎ 
بیان عليه . وأما على أن يكون مضافا اليه‎ 
وهنا أمور ينبني الوقوف علیہا (الامر الاول) المرادبالاسم الاعجمي مالیس‎ 
. من لغة المرب سواہ كان من لغة الفر سم الروم أم ا مند أم من لغةغبرم‎ 
(الامرااثاني) يشترط للع العجمةمن الصرف أن یکون الاسم الامجي قد‎ 
استعيل نی کلام المرب أولاًمع الطیة سواء كان قبل استماله فيه علا آیضا‎ , 
E کر م وامماعيل أو لا کتالون فاندالجید بلسان الروم. سمى به‎ 
لجودة قراءنه فان استعدل كلام مرب ولأخير عل کدییاج واستبرق ثمجعل‎ 
بعدذاك علا لمتؤثرالعجمة الي فیەنی منمالصرف تصرف المرب فيه کته فوم‎ 
في کامانہم بادخال الالف راللام عليه والاشتقاقمنه. ( الامر الثالث )ماکان‎ 
من الاما٠الاعجمية مواققامافى اللسان العر بي نحواسح'ق فانه یه مصدرأسحق‎ 
نی أبعد وتحو بعقوب فانہ فيه ممنى ذکر المجل۔ ان جعل ڈيٴ مه اسم‎ 
رجل أنبع فيه قصد السبی ۔ فان قصد اسم الذي منع من الصرف اطبية‎ 
والعجمة . وان عى مداولہ فى اللسان العرببي صر ف وأن جھل قصد المسمى‎ 
حل على ماجرت به عادة الناس . آواختلفوا فيما اذا سمت المرب ہاسم‎ 
مجہول أو باسم ليس من عادتہم القسمية به فقيل يجري مجری الاعجمي‎ 
لشبهه به من جبة أنه لیس معهودا في أممائہم کا أن العجمي كذلك وعلى‎ 
هذا الفراء وقیل لا. وهو الاصح ۔ وعليه البصر يون‎ 
أافائدة الخاءسة‎ 


اذا یسمپت السور بأمياء حروف المجم التي في أواثلبا فان لم يتأت فیا 


س ۵ ہم 


الاک راہمٹل م وألمی وكبيعصة تعینت فيها الحكاية. وان تأتى فیہا الاعراب 
يحون ويس وطس وطے قیل يتعين فيها الاعرابولا توغ فيها الحكاية. 
وقیل سوغ فبا الادران الاعراب وا حکایة وهذا هو مذهب العلامة 
ازخشري وقد ذکر ذلك في الكشاف وقد اعترض عليه في ذلك كثير من 
الناطر بن فيه بنا؟ على ان اللمكاية انما اسو غ الضرورة ولا ضرورة هنا لتأني 
الامراب الذي هو الاصل فیہا وقد لن بەضہم ان هذا مما انفرد به ولس 
الامر کذااك ۔ وقال الزجاج في كتاب م يتصرف وما لا ینصرف في باب 
3 السور : قأما توك هذه قاف وهذه نون فلك في نوق ثلاثة أوجه .ان 

شنت قات هذه نون ترید رة نون ونحذف السورة 3 فلت فيهود » 
وان شنت قلت هذه نون هذا خملا أسما اسورۃ ولم تصرفها » وان‌شثت 
قلتهذه نون ياهذ اموقوفة ‏ لحكيت ارف على ماکان بلفظ به فيالسورة ء 
وفيا وجه رابع . ان نصرفها وانت تريد امم السورة لان نون مؤئة . 
قتسرفها فمن صرف ہندا۔ والاجود ترك العف . فکذلك قاف وصاد 
على ما فسرنا في نون . فانظر كيف سواغ الحكاية في مثل نون مع كونه 
مغردا . مع ان المترضین يرون ان الاشکال في حكاية ثل ذلك أشد من 
الاشکال في حكاية مثل طس ما كان مرکا 

ثم قل : وأما طس ويس فالاجود أن تقول هذه طاسين وياسين ولا 
تصرف . وتجريهما جر الاما الاعجمية بحو هابيل وقایل. . قال سیو يه 
وان شنت أسكنت اذا أردت حكاية المرف 

اذا قلتهذمطمم فالاجود ان فتتح آخر سين وتضم آخر مم فقول 
هذه طاىینَ بم . قجل طاسین اسما ص اسا وتفم أحدها الى ال خر , 


ہے 181 مه 


فنجرمهما بجری حضرموت و بعلبك » وان شثت أسكنت کا آسکنت في 
السورة 

فأما كبيعص فيس فیہا الا المكاية لاه لا عبوز ان بحجمل خحسة أشياء 
ابا واحدا » 

فاذا قلت عله فبذه على ضرین ۔ ان شثت حکت ۔ وان شنت جمله 
اسما لاسورة فم تصرف . . والمكاية في هذا والاعراب سواء ‏ لان آخره 
ألف ‏ فالتقدیر فييا:أذا كانت معربة انما في موضع رفم ھ. 

وقد ذكر ہہضہم علڈلنجو يز المکایة فیا ذكروهي ان أسماء ال مرو کار 
استماها ممدودةسا كنة الاعجاز موقوف تح صارت هذه ها أصل فیہا 
وما عداها عارض لها فلا جعلت أمیاء الور جوزت حکایتھا على نلك اليئة 
الراسخة فيها تیا على ان فیا شمة من ملاحظة الاصللان مسمياما مركبة من 
مداولانہا الاصلیة أعني الحروف المبسوطة الني یذرکب من الكلم والقصود 
من النسمية مها الابقاظ من نحدي بالقرآن والتحر یک لم النظر في هذا التاو 
علیہم النظوم من عين ما ينظمون منه کلامہم فان النظر في ذلك يزد م 
الى أن يستيقنوا ہم , یعجزوا عن الاتیان عثله بعد آن تحدوا به مرة بعد 
مرة وم أمراء الكلام الا لانه لیس يكلام البشر واا ه كلام خالق الدڈوی 
والدر ؛ فتجويز الحكاية في هذه الاسماء خصوص محال کونہا أعلا ما 
للسور. فاو سمي رجل بنون ملا ل نجز الحكاية فائتبه ما ذکرتخلص من الميرة 
في هذا المقام 
تیه ) 
لای اتی مثل تأبط شرا ولا بجع - فاذا احنیج الى ذلك 'توصّل 


س ے 
إلى تثلیتہ بنحو ذوا۔ والی جمعه بنحو ذوو فيقال جاءني ذوا تأبط شرا أي 
صاحبا هذا الا سم وجاءي ذوو بط ۵ شرا أي أصحاب‌هزا الا سم وعلى ذلك 
لا وغ جم حارم ۔ وقد جمعها العامة وقالوا في جمہا 7 ۔ وقد أنكر 
ذلك كثير من علاء الہ رین غ قل ار في درة اراس في وهم 
الخواص: و یقولون قرأت الوامی والطواسین ۔ ووجه الكلام فیہما ان يقال 
قرأت آل حم وآ لطس کا قال ابن مسعو د آل حم دیاج لآل وکا ردي 
عنه انه قال اذا وقعت فی آل حم وقمت في روضات کد بئات اتأثق فیین 
وعلى هذا قول الكميت بن يزيد في الهاشميات 
وجدنا لک في آل ح ی تأوها مات ومعرب 

۹ ية قوله تعالىفي حم عسق ۔ قل لا سل عليه أجرا الا المودة 
في الٹری ه وأ راد آل حم السور لني في وا حم ء وقال أبو عبيدة الوايم 
سور في القرآن على غبر قياس وأنشد 

وبالطواسين سين الي قد قد لشت للت وبالموامم الي قد بعت 

قال والاول ان جع بذوات حم 

الدمثات جم دهتة وهي الینة السبلة ‏ وق تی الروضة وق فيب ممجبا مرا 
وقد رأينا ان نذكر هنا أمرا مهما لا ينبي ان يففل عنه ‏ وهو انه قد 

بذ كرفي کتب القراءة أوغيرها أمر لايكفي في معرفتہ تجرد بیان بل حتاج 
فيه الى االقي من الواقنين عليه من أهل ذلك الشان مثل مقدار المهملة الي 
ينغي ان تکورت حال الوقف في كل قسم من أقسامهء فاذا رأىالباحث 
شيا من ذلك ول يهد من يتلقام منه فلیجر على نحو الطر یقة الي جرى عليها 
الاستاذ عبد الواحد المالقي” في أمر الد ان أمكنه ذلك وقد ذکرھا فيشرحه 


س ~~ 
عل التبسير الحافظ الدانيحيث قال؛ قال الحافظ وهذا کله على الغ ريب من 
غير افراط . يريد بهذا كله ما ذكر من کون بعضهم بزید علی بعض فيتطويل 
المد . یقول لیس يعن مد هرا وورش ومد عاص الا مقدار سير وكذلك. 
زيادة مدعاصم على مد الکسائی وابن عامر عقدار يسعر. وھکذا سارها ء 
والتبر في ذلك انالقرآنآنھا نزل بلسان عر بی'مبین. فاذا کان كذلك 
فالحصل بز بقلهالمقدار الذي يمكن استماله في الخاطبات عند قصد اليان 
والتثبت في الخطاب من الصير والتييين لا حاد الکامات بحیث لانخرج الكلم 
معه عن الممتاد الى ما تنفر منه الطباع وما يستعملأيضا من اذ والاسراع 
الذي لال بالحروف ولا ییتھا . تمل أن التلاوة ينبغي فى أن تکون داثرة 
بين عذہن الطرفين . وهذا معنی قوله وأها ذلك على شدار مذاهبهم في 
التحقبق والىدر. بريد بالتحقيق نمکین الحروف والصبرعلى حرکانها 
والثيت في یانہا۔ وبر يد بالحدر الاسراع والحدً.. ومذاہب القراء فيذلك 
لا بد أن تكون موافقة لما عليه کلام المرب الذي نزل القرآنٌ به» فن مذهيه 
من الثراء الصير والتمكين فانہ يزيد في اد من تلك النسبة » ومن مذهبه 
ار والاسراع فالہ يعد بتاك الفسبة» ومن توسط فعلى حسب ذلك وحيلئق 
اسب المد والتحر يك ء ولو أن المسرع بالمركات أطال الد والممكرن 
احرکات قمر الم لادی ذلك الى نشنت الفظ وتافر الحروف ٤‏ 


واه آم 


التبیان ۔- ۲۰ 


س ۱۵ سم 


الفصل التاسح 
وهو في عدد سور القرآن وأجزائه 

أن سور القرآن ماثة وأديع عشرة سورة وهي في مصحف ابن م هود 
ماثة وتا عشرة سورة لانه م يكتب فيه العوذنان وهي في مصحف اي 
مائة وست عشرة لانه كتب فی آخره دعاء القنوت وجعلہ فيه في صورة 
سورزین وقال بعضہم هي فيه ماثة وخس عشرۃ سورة لانه جعل فبه سورة 
النبل وسورة لثلاف قر بش سورة واحدة ؟ ونقل عن مجاد أنه جعل سور 
القرآن ماثة وثلاث هشرة سورة . وذلك جعله سورة الانفال وسورة براءة 
سورة واحدة ء 

وأما أجزاء القرآن فعي مختلفة باختلافی النجزثة وقد جر ااملاء القرآن 
بئات شنی ۔ منہا التجزثة الى ثلاثين جزء!. .فد جزؤوه الیپا أولاوأطقوا 
على كل واحد منبا اسع ال جزہ ۔ بحيث لا مخطر بالبال عند الاطلاق غيره . 
فاذا قال قائل قرأت جزءً! من القرآن تبادر للذهن انه قرأ منه جزمً! من 
الاجزاء الثلاثين وقد جرى على ذلك أصحاب الربعات . ويوجد كثيرمنها 
في الدارس وغبرها.م جزووا كل واحد من هذه الاجزاء اثلائن‌ای‌جزثن 
فصارت الاجزاء بذاك ستبن . وقد أطلقوا على كل واحد منہا اسم ارب 
مم جرژوا كل واحد من هذه الاحزاب الستين الى مانیة أجزاء فصارت 
الاجزاء بذلك أربعاثة وكانين جز“ا فاذا حنظ من بر يد حفظ القرآن في 
كل يوم من ذلك جزہا أعني من حزب آم حفظہ في نحو سنة وأر بعة آشبر» 
وقد جرتعادة كثير مننساخ الكتاب العزيز انيذكروا اسم المزب وآمانه 


ہے وق ہے 

في حاشية الصحف غير أنهم يكتبون ذلك بمخط مالف تلطه ونداد مخالف 
لمدادہ 

وقد رأيت أن أورد الاحزاب ہنا قي جدول أبين فيه اسم کل حزب 
وأوله وآخرہ . وعدد الا بة التي في آخره واسم السورة الي وقعت فیپا- وقد 
دنا على اسم اطرب بارقم فرقم ١‏ يدل على ارب الاول ورقم ۲ بدلعلی 
ا مزب الثاني وهكذا الال الى رقم ٩۰‏ فان يدل على الوزب النم لستین 
وه وآخر الاحزاب 

وها هو ذلك الدول :سب 


ا آوائبا أواخرها ہے ا۔م المورة 
|١‏ انم وما الله بغافل عماتعماون |۷۵ | البقرة 
۲ |أفطمعونأن وا لم ولانسالونعما انوا يعملون]| ١‏ ۱4| البقرة 
٣‏ | سيقول السعباء ولله سریع ساب |۲٠٢۴|‏ البقرة 
4 أواذكواالله وانك من المرسلين ‏ /۷۵۲] البقرة 
ه | تا الرسل والله نصير بالمباد  ٠١‏ | آل عران 
٦‏ الذينيقواونر با امنا | وما لهم من تاصرين 4١|‏ | آل عران 
۷| ‌تنالوا البر انالله على کل تي*قدیر |۱۹| آل عرانن 
۸ وم أصابم يوم التقى اججعان ن) ان الله كان غفورا رحا ا۳۴ |النساء 
۹ |وا حصنات من الفساء وکان ا علی كلثي” مقیتا ۵ |النساء 


۰ واذا حييثم بتحية وكان اللہ شا كرا علما ۷ النساء 
١‏ الاب اه اھر بالسوء وعلى الت قتوكاواا نكم مؤ» منی|۲۳ | الائدة 
۲ وی موم ان ند وأنهم لايتكبرون 8١‏ |الائدة 


پا ارب 

۳ واذا سمعوا ما أنزل 
٤ا‏ ولقد كذبت رسلمنقبلك 
3 ولوأننا نزلناليم الملا 3 
إن فا کان دعوام 

۷ قال الملا اب استکروا 
۸ وقطمنام في الارض أمما 
۹ واعدوا آماغنمنشيٴ 


هنیآ منوا أن كثيرا 
ھا السپل على الدب نيأ ذو ك 
۲ لذین أحسنوا المسنى 
۳ وما من دابة فی الارض الا 
6 وياقوم لایر نمشناتی 
۰ وما آبریٴ نسي 

٦‏ أفن یط 

۷ آار. نك آبات الکتاب 
8 أوما أرساذا من قبلك الارجالا 
9سبحان الذي أ»سرى يعبده 
ومن مهد الله فهو اند 
قال ألم أقل لك 


وآمخذوامن‌دون ای زد 


۳۹ 


اقترب اناس حسایهم 


نف 


واغرها - ات اسم السورة 
با یات اللہ جحدون |۴۳ | الانام 
ونذرم فيطفيامم يعمهون| |1١٠١‏ الانعام 
أوم قاثاون ۽ الاعراف 
وهو خير الماكين ۸۷۱ |الاعراف 
وأنه نغور دحم ۷ الاعراف 
نم الولی وعم التصیر ۰ | الانفال 
ولو كره الشرکون ‏ ۳۲ |التوبة 
ألا يجدوا ما نفتون |۹۱ |التوبة 
الى صراط ستقیم |۲۵ |یونس 
أنه علے بذات الصدور © أهود 
واليه نیب ۸ | هود 
لابدي کید اطائئین ٠۲|‏ | يوسف 
و بس الاد ۸ |الرعد 
ویذ کر أولوا الاباب ٠١‏ خافتابراهم 
وعلى رمهم يتوكلون |4۲ | النحل 
والذین م حسنون ۱۲۸ خامةالتحل 
مووي 5 | الاسراء 
جئت شيا نکرا ۷۵ | الف 
8 فردا ۰ مرم 
ومن اهتدی ۳۵۱ خا طه 
الستعان على ماتصفون ١١١‏ أخاعةالانياء 


اراتا 

۰ قد أفلح المؤمنون ` 
۳٩‏ یاأیہاالذین آمنوالاتقیموا 
۳۷ وقال الذ ین‌لاہرجون لقاءا 
۸ الذینمسدون فی‌الارش 
۹ فا كان جواب تومه 
+ فلا چام الق 

٥۱‏ ولا نجادلواأہل‌الکتاب 
٣٢‏ ولقد آ تین مان الحكية 
۴۳ ومن یقت منکن 
33 وقال الذين کنروا 
4e‏ وماأزاناءلی قومەمن بمده 
٦‏ فنیڈناہ بالعراء 

۷ فن آم ممن کذب 
۰۸ وياقوم مالي أدعوم 
۹ اليه برد عل الساعة 
۰ ولولا أن يكون الناس 
۱ حم تنزيلالكتابمناله ! 
۲ اناأرسلتاك اعدا ومبعرا ونذيرا 
۴| قال فا خطيك أ بها المرسلون 
5 خلقالانسان من ضاصال 


س وت 


اعدد 
الا ے 


أواخرها 
وان اللہ رؤف رحے ۷٢‏ 
وكان ربك بصبرا ٢٢‏ 

:| ولانطيعوا أمرالمسرفين ۱۵۱ 
بل أنم قوم هاون oo!‏ 
ونكون من المؤمنين 4۷ 
والله يمل ماتصنعون 4۰ 
لا لوف خلالیین!۱۱ 
وكان ذلك على الله سپرا"ه۳ 
ولا تستقدمون e.‏ 
وجملي من المکرمین |۲۷ 

الى يوم ون 1 
عند ربكم تختصمون ٣٣|‏ 
برزقون فيهابغبرحساب ٩۰|‏ 
وما ربك بظلام لمیید |4۲ 
ورحةريك خیریماجمعون|۳۷ 
وهوالمزیزالکم ألم 

وكان اللہ عزيزا حكيا لابه 
أنه هوا 5 العلء َ۳ 
فبأي آلاء ر یکاتکذبان|۱۳ 


دم السوازقر 


+۳ يا أمها الناسأتقوار يكم | فتعم مولي ونم التصير ۷۸ ان المج 


الور 
الفرقان 
الشعراء 
الثمل 
القصصِ 
المنکوٹ 
انان 
الاحر اب 


۲۹( وله ذوالنضل المظيم‎ ١ 


سمخ سے 


و رب أواغرها ایشا سم ادورۃ 
قل مسم ولیہ لا مهدي‌التوم افا-قیناه | الصف 
|٦‏ واذقال عیسی بن‌مریم وکانت من القائن ا۱۷ أخاعةالتحرم 


۷ تبارك الذي يده لت | أم أراد مهمريهم رشدا ٠١|‏ | الجن 
۸ جأنامنا الصالحون فبأي حدیث بعدهيؤمنون]٠ه‏ | والرسلات 


۹ا عم یقساعفون مم ان علينا حساہہم |1" | الناشية 
١‏ والنجر ولالعشر ‏ | من ا نة والناس  ٩‏ إخاعلداس 
وهي آخرانقرآن 


واذا آردت أن تت رأهذا الدول تقول: الحزب الاولآوله الننحة. وآخرہ 

وما الله بنافل ما تعملون . وهي الاب رابب ة والسیعون من سورة البقرة . 
ومکذا ا مال الى آخره 

وقد اختلف الجرثون في يعض الواضع وهي قايلة جدا ‏ وذلك .ثل 
الحزب السادس فان بعضهم پیجعل آخرہ .وتات ہم الضالون. وهي الا بة 
المنسمة للنسعين من آل عمران۔ فيكون أول الحزب السابع ‏ ان الذين كفروا. 
وبعضہم مجمل آخره. وما هم من ناصر بن وهي الا ية اطادية والشعون 
منها . وهو الاولى ‏ وذلك ليكون أول زب السابع ان تالا المرحتى تنتقوا 
ما تحبون .وعذه الا بة أنسب ما قبلها لان تكون أول الحزب لان ما تیلہا 
4 وع علق با قبلہ. والجدول المد كور يستخرج منه انصاف القرآن واثلائه 
وأربلعه وأخاسه وأسداسه واعشارہ ۔ویقیت التجزثة الى الاسباع والانمان 
والانسام وغير ذاك ‏ وقد رأينا ان تختصر منها على الاسباع فقول : 

أيل السیع الاو . نع وآخره . پصدون عنك صدردا . في سا 


-. 68 سے 

وأول السبع الثاني فكيف اذا أصابتهم «عبيبة . وآخود. انا لا فضیم 
أجر المتملحين ‏ في الاعراف 

وأولالسيع الثالث ۔ واذ نتقنا الجبل فوقهم ۔ وآخرہ .لبم يقد كرون 
فی ابراهم 

وأول السیع الرابع ۔ وم كلة خبیثة کشجرة خييثة. وتوہ من مال 
وبئن . في المؤمنون 

وأول السیم اطامس ۔ نساوع هم في الخبرات . و خره فاتبموم الافریقا 
من المؤمنين في سبأ 

وأول السبع السادس ‏ وما كان لهم من سلطان .وا خره ‏ خائمة الفتح 

وأول السيع السابع سورة الحجرات وآ مزه ۔ سورة اناس 

ومن أراد الزيادة على ذلك فلبرجع الى كتاب ون الافنان فيعجائب 
علوم القرأن لاعلامة عبد الرحمن بن الجوزي ققد أوسع القول في ذلك 


الفصل العاشر في عده الا پات 
و بشتمل على مباحث 
( البحث الاول ) 

ا بات جع ی . والةيّة في أصل الانة قد تكرن نی العلامة ‏ قال 
تعالى ان آآية ملكه ان يأنيك التابوث . أي علامة ملكه ۔ وقد تكن نی 
العبرة والامر العجيب . قال تمالى وجمانا أبن مریم وأمه ية . أيعيرة وقال 
تعالى لقد کان في يوسف واخوتہ آ بات للسائلين ‏ أي عبر. وقد تكون ععنی 
الجماعة يقال خرج القوم بآيتهم أي بجماعہم لم يدعوا ورام شیشاقال "وزج 


س n‏ 
بن مسهر اي 
خرجنا من اللقبین لاحي نا بايتنا ”زجي ارلقاح المطافلا 
والآ.بة في الاصطلاح هي الواحدة من المعدودات في السور. وقیل هي 
جل من الفرآن ذات مبدأ ومقطع مندرجة في سورقء وقبل هي طائفة مرن 
الثرآن منقطمة عا قبلہا وعا بمدها وسمیت بذاك لانہا علامة على صدق من 
آنی بہاء وقیل لانہا علامةعلى انقطاع ما قہاہا من‌الکلام وانقطاعها عا بعده 
منه. . قال اواحدي" و بقض أصحابنا جوزعلی هذا القول تسیة أقل من 
الآايةآية اولا ان التوقيف ورد با هي عليه الا ن» وقيل سمي ت بذلك لانها 
أمر عنجيب من جهة نبا وامماني ا لودعة فيها وقيل لها جماعة حروف 
ل البحث اثأني ) 
من الا پات آپات طوال ۔ ومنہا آيات قصار ء وأ کر ال پات الطوال 
في السور الطوال ء وأ کر الایات القصار في السور التصار 
وأطول آیة فيالقرآن آية الد ہن ۔ فانها ماثة ويمانية وعشرون كلمة .دحي 
في سورة البقرة وهي أطول سورة فيه وأقصر آية فيه . والضحى . وهي خهسة 
أحرف في اللفظ وهي قمر من. لم" نظر ‏ لأ نبا ستة أحرف في الفظ ۔ ومن. 
مدھامتان ۔ لامها نسعة أحرف في الفظ ۔ غير أمها كلة واحدة . وهي کامتان. 
روليس في القرآن كلمة واحدة هي وحدها آية الا مدھامتان . وهي في سورة 
الرجمن ‏ والرجن نيول هذه إلسورة ‏ والحاقة. في أولسورة الحاقة ‏ والقارعةِ 
رفي أول سورة القارعةء وقد اقتصر بعض الملاء على مدهامتان فقال لیس في 
اقا كلمة واحدة هي أ ية الا مدهامتان . وذلك لوقوع الاتفاق عليبا 
بخلاف ماسواها فانہ قد اختلف فيه 


سی او سس 
ل البحث اثالث »4 

قال سض العلاء معرفة الا پات توقف على التوقیف. ولا محال للقياس 
فيا » واستدل على ذلك با يأفي ‏ وهو ان الملاء عدوا المص آية . ول يعدوا 
نظيرها وهو الو ية » وعدوا يس آیة .وم یعدوا نظيرها وهو طس آية » 
وعدوا حم عسق آبتين ۔ ول يمدوا نظيرها وهو كيعص آيتين بلآيْة واحدۃء 
فاوکان الامرفي ذلك مبنیاعلی القیاس لکان‌حع ااثلین فہا ذ کر واحداوم يكن 
مختلفا ۔ وما ذكر هو مذهب الکوفیین فانہم عدوا كل فاحة من فوح الور 
الي قا شي* من حروف اجه آية موی حم عسق فانهم عدوها ین ۔ 
وسوی طس وما فيه را وهو ألر وأمر ۔ وما کان مفردا وهو قاف وصاد ونون 
نایم 0 يعدوا شیٹا منه آبة 

وأما غير الكوفيين فانہمم یعدوا شیٹا منالنواتح آية وقد أشار لی ذاك 
صاحب الكشاف في تفسير ألم ذلك الكتاب حيث قال : فان قلت ما بالهم 
عدوا بعض هذه الفوائ آية دون بعض ‏ قات هذا عل توقيني” لا جال 
لاقياس فيه كعرفة السورء أما أل آي حيث وقعت من الور الفتتحة بہا۔ 
وهي ست ء وكذلك ألمص آیة , والر لم تسد آية» والر ليست بية في 
سورها ا مس ٤‏ وملسم آیة في سورتیہا » وطه ويس ا يتان » وطس ليست 
۳1 وحم آي في سورها كلها ؛ وحم عسق أ يتان » وكيعص آية واحدة و 
وص وق ون ثلاثتها لم تمد آیة» هذا مذهب الکوفیین ء ومن‌عدام لم یعدوا 
شیا متا ایة 

تأن قلت فكيف عد ماعوني حم كلة واحدة 33 قلت کا عد 
الرهن وحده ومدهامتان وحدها آیتین عل‌طریق التوقيف. ه وقال بعضہم 

اتیان - ۲۱ 


۱۲ س 
لم دوا ص ون وق ۔ لانها عل‌حرف واحد ‏ . ولا طس لانہا خالفت أختھا 
لف اليم ۔ ولامها تشبه المنردکقابیل ۔ ويس وان كانت بهذا الوزن لكن 
آوها يا فأشييت الجلة اذ ليس لا منرد ولا يا . وم يمدوا ألر وعدوا ألم 
لان أل أشبه بالفواصل من ألر ‏ ولذلاك أجموا على عد ياأمها الد رآية 
لمشاكلته الفواصل الي بعده ‏ واختلنوا في یا أيها الزمل ۰ھ 

بي أن يقال ان حم مثل علس في الوزن وني عدم وجود با في أوا فم 
عدت آية دونہا۔ وأما حم‌عسق فقدذ کر بعضهم أن السبب في عد الكرفيين 
ها آبتیں مع عدم ماعا مثل كبيعص آية آم وجدوها قد كتبت في جيم 
المصاحف مفصولة فمدواحم وحدها آپة6ا عدوا نظائرها . وعدوا أيضا عسق 
آیة غبرأنه لايسوغ الوقف على حم ۔ ومن وقف عليه اضطرارا أعاده والوقف 
می صق تم ول کا وان ما اها يكت في شی من الماح 
مفصولا ولذاك ل یمدوہ آیتین 

3 البحث الرابم 4 

قال بعض الملاء : سبب اختلاف السلف في عدد الآ ي ان الي صلی 
اللہ عليه وس لكان يقف على رؤوس الاي لاتوقيف ۔ فاذا عيبا وصل لام 
فيحسب السامع حينئف أنها ليست فاصلة . 

والفاصلة هي الكامة الي تكون آخر الاب وهي كقربئة السجع في النثر 
وقافية البيت في الشعر ‏ ونجمع على فواصل ۔ ومعرفة الفواصل هو الممدة فيا 
تحن فيه ولمرقتہا طر يقان توقیني وقياسي 

أما التوقيفي . فا ثبت أن النبي صلی الله عليه وسلم وقف عليه دیا تن 
أنه فاصلة .. وما وصله دائما محققنا أنه ليس بناصلة .. وما وقف عليه مرة 


س 

ووصلہ أخرى احتملألوقف أن یکون لنعر يف الفاصلة ونر يف الوقف النام 
أو للاستراحة ‏ والوصل أن يكون غير فاصلة أو فاصلة وصلبا لتقدم تمر وها » 

وأما القباسي فهو ما ألمق من غير المنصوص علیہ بالنصوص عليه لامر 
يقتضى ذلك ولا حذور في ذاك لانہ لازيادة فيه ولا قصان ۔ وانھا غايته 
اله محل فصل أو وصل . والوقف على كل كلة جائز . ووصل كل كلمة جائڑ 

والاصل في الفاصلة ان تكون مشا كلة للطرفين آو لأأحدها ‏ ومن ثم 
جع المادون على سرك عد" ولا الملائكة امقر بون. في النساء لان ماقبله وکیلا 
وما بعده جمیعا۔ وهو غير مشاكللياوعلىثرك عد" وعنت الوجوه للحي" القيوم. 
في عله لأ نماقبله عياوما ہمدہ ظلا . وهو غير مشا كل لىا ‏ وعدوا ران ,ولون 
الآ کذہا .في الكيف ‏ لان ما قله ولدا ‏ وما بمده آسفا . وهو مشاكل ما 
وعد وا الساوى. في طه ۔ لان ماقبله هدى وما بعده هوی . وهو مشا كل ليا 

وقد يتوجسه في يعض المواضع في التكلمة أمران . أحدھا يقني 
عدها من الفواصل . والآخر يقتضي خلاف ذلك . فيعدهابعضهم دونبعض 

فن ذلك علیہم ۔ الاولى في الفاتحة .. وسبب الاختسلاف في ذلك مع 
نام على ان آ یات الفانحة سبع اختلافهم في البسملةالكتوبة في أوها .هل 
هي آية منها أم لا فن رأى نا أ ية منہا جمل الا السابعة صراط الذين 
انمست عليهم ۔ الى آخر السورة فلا تكون علیہمعندہ فاصلة لوقوعها في أثناء 
الا ية لا في آخرها ‏ ومن رأى انها ليست با ية منهاجعل الا ية السابعة مأبعد 
علیہم ۔ فتكون عليهم عندہ فاصلة لوقوعم! في أ خر الا ية اعني الآ ية السادسة 

ومن الرجحات لسدها فاصلة انه بذلك تتناسب الا پات في القدار 
إخلاف مااذا لم تعد فاصلة فأنه بذاك نز يد الآآية الاخيرة على ماسواھا کٹہرا - 


مت 16 نسم 

ومن الرجحات لعدم عدها فاصلة أمها لاتشا کل فواصل الأأتحة ‏ فانه جاء في 
كل واحدة منها قبل ارف الاخيرياء مد وهذه لیست کذاك ۔ ومع هذا 
أن ل تجی فاصلة في سورة من السور 

ومن ذلاك نحن مصلحون. في البقرة ۔عدہ غير الشامي 1شاكلنه ماقبله ولا 
بعده وها يكذبون ویشرون ۔ و يعده الشامي لتعلقه با مده من جبة المی 

ومن ذلك اللي القيوم ‏ في آية الكرسي . عده المدني الاخیر والكي 
وابصري لمشاكلته لابمده وه و العظيم ولانمقاد الاجماع علىعد نظيره في أول 
آل عران و مده الباقون مراعاة لظاهر الاثر فأنه ورد فيه ٠‏ سينا 
ب بأ ية الكرم مي وذلك يشعر بكونها آ؛ ية وأحدة 

ومن ذلك وا آنزل الفرقان. فیا لعمران ‏ عده غير الكوني لكونه کلاما 
مستقلا . ول یعدہ الكوفي لمدم موازتته للا قبله- ومن ذلاك ویعامہ الكتاب 
والحکمة والتوراة والاتجيل ۔عدہ الكوفي لكونه کلاما مستقسلا ‏ ول یمده 
الباقون لععاف مابعده عليه 

ومن ذلك انتضاوا السسبيل ‏ في النساء ۔ عده الشاعيٴ والكوني” الانفاق 
على عد" نظيره في الفرقان فی قوله ثمالمى امم ضاوا السبيل ‏ و بعدہ الباقون 
لعدم المشاكلة 

ومن ذلك أوفوا بالعقود . في المائدة عده غير الكوفي" مشا كلة وانقطاع 
الکلام و بعده الكوفي اعدم المساواة 

ومن ذلك فانک غابون . في الائدة . عده البصري للمشاكلة في العارؤين 
ول بمده الباقون لانصال الکلام ولكون ما بمدہ أقصر 

ومن ذلك ما يعلمهم الا قلپل ۔ يالف . عدہ الدني الاخير لانقطاع 


س ه45 سم 

التكلام ولم بعدہ الباقون لمدم المشاكلة 

ومن ذلك ذلك غدا.عده غير المدني الاخبرلوجود المشاكلة و( بعدہ 
المدني الاخبر لانصال الکلام 

ومن ذلك ا لایفسک شیٹا ولا يضري في سورة الانبياء . عدہ الكوفي 
و يعد الباقون لمدممشاكلته لبقية الا إت . وليس فیها اختلاف في غبر هذا 

ومن ذلاك وما تنزلت یہ الشياطين ۔ في الشعراء . عده غير المدبي الاخبر 
والمكي لامشاكلة وللاتفاق على عد على من تنزل الشياطين ‏ ول بعدہ ادلي 
الاخبر واي لا تصال الکلام 

وهن ذلك في بضع سئين . في روم ۔عدہ غير اا دي الاول والكوفي' 
للمشاكلة . ول یعدہ المدني والکوفی لعدم المساواة 

ومن ذلك حى جديد. في السجدة. عده غير البصري والكوني 
تفای عد نظائره وإ بعدہ البصري والكرفي لمدم لوا والساواۃ 

ومن ذلك فلن نهد لسّنت الله تبدیلا۔ في اللائكة ء مده الثاني 
والبصري والدني الاخير المشأكاة . ولم یمدہ الباقون اعدم الساواۃ 

ومن ذلك والقران ذي لذكر ‏ في ص عده الك فيلاقط ع السكلام ‏ 
ول بعده الباقون لمدم المشاكلة والموازنة والمساواة 

ومن ذلا أن هؤلاء ليقوذرن ‏ في 'لدخان . عده الکوفی لوجود المشاكلة ‏ 
ول بعدہ الباقون لعدم انقط ع الکلام 

ومن ذلك الذي ينهى ‏ في اقرأ ‏ عده غبرالشاي ل شاک ول مده 
الشامي لعدم انقطاع الكلام 

ومن ذلك والعصر في العصر . عده غير المدني الاخير للمنتاكلة . و 


سک سد 

بعدہ المدني الاخير لمدم انقطاع الکلام 

ومن ذلك بالحق ۔ مده المدني الاخير نلاتفاق على آن‌هذه السورة ثلاث 
لات ول بعدہ الباقون واننقوا على ترك عد وعاوا الصالحات 

و البحث الحامس 4 

قد ورد في كثيرمن الاحاديث وال ثارذ کال يات على الوجه الذي نحن 
بصدده- أخرج البخاري وأبو داود والنسانی عن أبيسميد ب نامعل .قال كنت 
أصلي في السجد فدعايرسول الله صل الله عليه وسل ف أجبه -مم اتیتەفقلت 
يارسول الله انی کنت أصلي - قفال ألم يقل الله تعالى با یا الذين آمنوا 
استجیوا لله ولرسول اذا دعام .ثم قال لي لا علمنك سورة هي أعظم 
السورفي القرآن قبل أن تخرج من المسجد تم أخذ بيدي . . فلا أراد أن 
يخرج قلت له ألم تقل لاعلمنك سورة هي أعظم سورة في القرآن قال : ال مد 
لله رب العالان . هي السيع الثاني والقرا رآ میم الذي أوتيته. وهذا الحديث 
يدل على أن المراد بالسبع المثاني في قوله تعالى ولقد آئینا سیعا من المثاني * 
هي الذائحة لامها سبع آيات تثنى وتكرر في الصلاة وغير الصلاة .. فان قبل أن 
مافي المدیثالسیم الثاني ۔ وما في القرآن سبعا من المثاني ‏ قيل لا اختلاف 
بين الصيغتين اذ من فيه بیان » وفا ذكر دليل على ان ما حن يصدده قد 
ورد ذكره فيالقرآن . قالفي فتح الباري :وفيه دليلعلى ان الفاتحة سبع بات ۔ 
ونقاوا فيه الاجماع أكن جاء عن حسين بن علي المعفي انها ست آيات لانه 
م يعد البسملة . وعن عمرو بن عبيد امها مان آیات لانہ عدها وعد ألمت 
عليهم ‏ وقيل لم يعدها وعد اياك نميد ‏ وهذا أغرب الاقوال 

وأخرج الترمذي واا عن آي هربرة انه قال قال الني صل الله عليه 


۷ 

وسل : ان لکل شيء سناما . وان سنام القرآن سورة البقرة ‏ وفيها أية هي 
سيدة آي القرآن ۔ آية الکرسي 

وأخرج مل والترمذي عن آي بن کب أنه قال قال رسول الله صلی 
الله عليه رس یا یا النذر. أتدري أي آية من كتاب الله سك أعظم. . 
قلت : الله لاإله الا ہو اللي القيوم .. فضرب في صدري وقال نك العم 
أبا النذر 

وأخرج اة الا النسائی عن أبي مسعود البدري أنه قال قال النني 
صلی الله عليه وس : من قرأ بالا تين من آخر سورة البقرۃ في ليلة كفتاه . 
وال يتان هما آمن الرسول الى آخرها ‏ أراد ان من قرأهما في ليلة كفتاه من 
قيام اليل أو عن قراءة برها من القرآن أ من شر الشيطان أو من شر 
الانس والمان 

وأخرج البخاريعن أبن عباس انه قال : ناسر ان تج المرب 
فاقرأ ما فوق الثلاثينواماثة من سورة الانمام . قد خسر الذين قتاوا أولادم 
الى قوله قد ضاوا وما كانوا مبتدين . 

وآخرج أبو يعلى في مسنده عن السور بن خرمة اه قال قلت لمبد 
الرهن بن عوف : ياخال ‏ أخبرنا عن قصتكم يوم أحد ‏ قال اقرا بسد 
المشر بن ومائة من آل عران جد قصتنا ‏ واذ غدوت من أهلك تبوی" 
المؤمنين متاعد للقتال 

وأخرج البخاري عن ابن عباس ائه قال : بت عاد خالتي ميمونة 
فاحدث رسول الله صلی الله عليه وسل مع أهله ساعة م رقد ۔ فلا كان ثلث 
الیل الا خر . قعد . فنظر الى السماء فقال : ان في خلق السموات والارض 


-۸ز س 

واختلاف:الرل والبار لا پات لاولی لاب ۔الحدیث -وجاء نی روایة آخری 
تا الا پات المشر الاواخر من آل عمران حتى نم والشاهد فیہا۔ وفیا 
ذکرنا م. الآ ةر کذایة في اثيات ما نحن فيه 

و غأ ہر أن مر الفواصل قد أمبتت بطر یق النظر والاجتباد ‏ فان قیل 
ان هذا یقتضی ان يكون الخلاف فیہا كثيرا جدا والامر ابس كذلك ٠‏ قيل 
انھا يكون الخلاف كيرا جدا في الامور الغامضة البعيدة المدرك ‏ والفواصل 
في اکر اوضع ابست كذلك » قال الامام الشاطبي في قصيدته الماۃ 
بناظمة اازهر 

وليست رژوس الي خانية على ذ 0 ا e‏ في غالب الامر 

فأن قبل قد ثبت ان العادين انفقوا في مواضع على عد کلات مرن 
الفواصل وهي لا ن۵ ه الفواصل کا انفقوا في مواضم على ترك عد کات من 
الفواصل وهي تشبه الفواصل ‏ قیل ان ذلك لا يستبعد أن يكون ماوقفو فيه 
على أثر يقتضي ذلك . 

ولتذكر نك شيأ من ذلك اماما للفائدة 

فیا افتوا على عده من الفواصل وهو لا يشبه الفواصل ذلك آدنی أن 
لا تمولوا . في سورة الأساء ‏ وذلاك لان فواصلبا مبنية على الالف كحو رقيبا 
وكيرا ومر با وتعولوأ ليست كذلك 

ومن ذلك واحال عقدة من لساني ۔ في طه فأنه لايشاكل ما قبله ولا 
مابعده . ومثل ذلك يقال لہ ارام ۔ في الانياء وكذ لك أمعلى قلوب أقنالها - 
في‌سورة مد عليه السلام ‏ وابروا أعالهم ‏ قي الزارلة . وهذا النوعقليل چدا 

وما انفقوا على ترك عده من الفواصل وهو يشبه الفواصل الا أنهم مم 


سے ۱۹۹ ہے 
المفسدون في سورة 3 البقوة ۔ فانہ یشاکل ما قله وهو مصلحون وما بعدہ وهو 
پشعرون . والظاهر ان هذه الجلة انما لمتعد" وحدها اآیةلاتصاا عا بمدهاوهو 
ولی لابشعرون ۔ وعدم مدا كاتها لا یا بات‌هذه السورة في المتدار فانه یلب فیا 
الطول ۔ وهي فيغابة القصر وهنا آمر يفبغ أن د یلتبہ له 9۳ وا انه اذا 
جاء في موضم كلمتان تصلح رکل واحدة منهما لان تكونفاصلة 0 3 
منہما هي الفاصلة سوا لم يكن ينها فصل نمو فآما من أعطى واتقی 
واليل ۔ أو کان بیتہما فصل يمير نحو۔ لابعقلون شيئا ولاببتدون رسک 
وما تحن فيه من هذا القبیل فیتعین ان تكون الفاصلة في هيشمرون لا الفسدون 

ویرد على ما ذکروا قوله تالم ان الاولين والآخرین جموعون 
الى میقات يوم معلوم . فان المادين اتفقوا على انه آیتان الا انهم اخنلفوا في 
فاصلة الا ية الاولى منہما ملب من عدا المدني الاخبر والشامي الاولى من 
الکلمتین الصالمتين لان تكونا فاصلة وهي والآخرين ‏ على خلاف ماذ کروا۔ 
وجعلها المدني الاخبر والشامي الثائية منہما وهي لمجدوعون . على وفق ما کروا 

ومن ذلك أفغير دين الله یفون ‏ في آل عمران ‏ فانه يشاكل ما قبله 
وهو الفاسقون وما بعدہ وهو يرتجعون ۔ ول بعد أحد 

ومن ذلك ۔ وأرسلناك للناس رسولا. فی النساء. فانه يشاكلماقبله وهو 
حدیثا۔ وما بعده وهو شہیدا ۔ و یعدہ أحد 

ومن ذلك ۔ کم الجاهلية يبنون. في الائدة . فانہ بشاكلماقبله وهو 
لفاسقون ‏ ومابعده وهو یوقنون ۔ ول يده أحد 

ومن ذلك انما د تجیب الذہن يسمعون ۔ يالا نمام . فانديشا کل ما قله 
وهو الجاهلين وما بعدہ . وهو يرجعون ول ده أحد 

التیان - ۲۲ 


— ما سے 

ومن ذلك ۔ أفبالباطل یڑمنون۔ فيالتحل ‏ فائه يشاكل ما قبله وهو 
بجحدون - وما بعده وهو یکفرون ۔ ول ده أحد 

ومن ذلك هل بستوون۔ في السورة أمذكورة . فانہ يشا كلماقبله وهو 
لا تون ۔ وما ده وهو لا ون .و 01سٌ,, 
حقہا من النظر لم مخف عليه في الغالب السر في عد ما عدوه وفي عدم عد 
مالم يمداوه 

( البحث السادس 4 

قد اختلف عدد آي القرآن على حسب اختلاف العادين , والعدد 
منسوب الى ية بلدان ۔ وهي مكة واادینة والكوفة واليصرة والشام » 

فدد الكي منسوب الى عبد الله بن كثير أحد السبعة . وهو روي 
ذلك عن بجاهد عن ابن عباس عن أي" بن کب 

وعدد المدني على ضر ین ۔ عدد الدني الاول وعدد الدني الاخير 

فمدد ا مدي الاول غير منسوب الى أحد بعینہ ۔ وما نقلہ أهل الکوفة 
عن أهل الدينة مرسلا ولم يسموا في ذلك أحدا وکانوا يأخذون به وان کان 
طم عدد تخصوص بهم 

وعدد المدني الاخبر منسوب الى آي جعفر بن يريد بن القمقاع اود 
العشرة وشيية بن فصاح وقد رواہ عنما اسماعیسل بن جعفر بن أبي کار 
الانصاري بواسطة سلمان بن جماز۔ وقد وم من نسب عدد المي الاول الى 
أبي جعفر وشية وعدد المدني الاخير الى امماعيل بن جعفر . وکان الذي 
أوقمه في ذلك ما ذكر في بعض الکتب من ان نافما روى عنہما عدد ادلي 


س لا — 
الاول وان أبا عمروعرض العدد المذ کور على أبي جعفر فان رواية ذلك عنہما 
لا تقتضي نسيته الها . وأما نسبة عدد المدثي الاخيرالييما فہوٹا لاریب فيه 
وذ کر بعضهم ان سبب نسبته اليهما أنهما اختارا فيه من عدد الماضين کا 
اختارا من الحروف ء وقد وقع بینہما خلاف في ست آیات - وهي مماحبون۔ 
وان کانوا ليقولون ۔ وقدجاءنا نذیر والى طعامہ ۔ وفأين تذهبون. فهذه سمس 
آیات عدها شيبة ولم یعدھا أبو جمفر . وال ية السادسة مقام راهم ۔عدھا 
أبو جمفر۔ ول بمدها شيبة 
٠‏ وعدد الكوفيمنسوب الى أبي عبد الرحم نالسلي ‏ قال جرة بن حييب 

الزيات أحد السبعة: أخيرنا بهذا المدد ابن أي ليلى عن أي عبد الرهن 
السلبي عن علي بن أبي طالب 

وعدد البصري منسوب الىعاصم ب نالمجاج الجحدري وعطاء بن إسار 
ومدارہ على عاصم - وينسبه أهل البصرة بعد عاصم الى أيوب بن المتوكل 
وليه مصاحنهم 

وعدد الشامي منسوب الى عبد الله بن عامر الیحصي۔ قال حی بن 
الحارث الذماري : هذا المدد الذي تمده عدد أه ل الشام ما رانا المشيخة 
عن الصحابة ورواه عبد الله بن عامراليحصيي وغيره لنا عن أبي الدرداء 

هذه هي الاعداد المشبورة ني ذلك ۔ وهي ستة ۔ وأشهرها المدد الكوفي 
والظاهر ان كل واحد من أَمة لقراءة كان يعتعر المدد المنسوب الى بلده 

وأما عدد آي القرآن فقد انفق الماد ون على أنه ستة ا لاف ومائتا آبة 
وكسر ‏ الا ان هذا الكسر بختلف «بلغهباختلاف أعدادم فو فيعدد الدني 


— 0۷۷ سے 
الاول سبع عشرة . وبه قال انام 

وني عدد طلد ني الاخير آربم عشرة ة عند شيبة وعشر عند أبي جعفر وفي 
عدد الکی عشرون 

وني عدد الکوفی ست وثلاثون - وهو مروي عن حمزة الزيات 

7 عدد البصري‌خس . وهو مروي‌عن عاص ا ِحدري ۔ وفي رواية 

عنه أریم ۔ ۔ وہہذہ الرواية قال أيوب بن التوکلالبصري۔ وفي رواية عرش 
البصر پین أنہم قالوا نسم عشرة ۔ وروي نحو ذلك عن قتادہ 

وني عسدد الشامي ست وعشرون . وهو مروي عرن بھی بن 
الحارث الذماري 

ل البحث السايع 4 

قد بطلتون ام مم الفواصل على ا مروف الاواخر منها . وذلك في مثل 
قوم رامل ادن لیم والنون بریدون ان آخر فواصابا قد يكون حرف 
الي نحو الرحیم وقد یکون حرف النون نحونستمين . ومثل قوطم فواصل عم 
النون وم والالف پر يدون أن آخر فواصلب! قد یکون حرف النون نحو 
يساءلون . وقد يكون حرف الیم حو العظيم ۔ دا بجي' غيره - . وقد يكون 
على حرف الالف نحو مهادا . وقد تصدی كثير س العلاء لبان فواصل 
جميع الور على هذا الوجه . الا ان بعضهم رأى أن يجمع ما كان منہسا 
على أكثر من حرف في كلمة أ وكامتين فيقول فیا سبق فواصل الفائحة من ۔ 
وفواصل عم منا۔ لان هذا مع مافيه من الابجاز أقرب الى النظ والا 
في الذهن 

والسور اي جاءت فواصلها كلها على حرف واحد ليست قليلة 


سے ۱۷۳ 

فن ذلك سورة الف والفتح والانسان والاعلى والشمس والیل أن 
فواصلها لپا جاءت على حرف الالف ومن ذلك سورة القمر والقدر والكوثر 
فأنفواصلهاكاباجاءت على حرف إلراء.. وأماسودة الاسرا والفرقانوالاحزاب 
فان فواصلہا كبا وان جاءت على الالف فأن كل واحدة منها قد جاءت 
فیا فاصلة على غيرالالف وهي الراء في الاسراء وذلك في قوله انه هو السميع 
البصير واللام فيالفرقان وذلك في قوله‌ضاوا السبیل۔ واللام آرضا في الاحزاب 
وذلك في قوله وهو پہدي السبيل 

ومن ذلك سورة المناققين فآن فواصلها كلها جاءت على حرف النون 

ومن ذلك سورة بل فأن فواصلها كلها جاءت على حرف اللام 

ومن ذلك سورة الناس فانفواصلها كلبا جاءت على حرف السين وقد 
كثر بي * الفواصل على بعض الاحرف كالنونوقل ی على بمض الاحرف 
کالئین 

ومعرفة الفواصل بہذا المعنى تمين على معرفة الفواصل بالممنى امشہور۔ 
فان منعرف الاحرفالتي جاءت في فواصل سورة ثم رأى فیا كلم ةتحدمل 
أن تكون فاصلة غير انه لم يعرف أمرها فائہ ینظر فيآخرها ذن لم جد فيه 
حرفا من تلك الاحرف حكم بأنها ليست بقاصلة وان وجد فهرم قوي 
عنده الظن بكونما من الف و 'ص ل لاسا أنكانهناك مابرجح ذلكمن لامارات.. 
ومثال ذلاب سورة املك فان فواصابا مرن وقد وجد فیہامما مدل أن یکین 
فاصلة طباقا - ونر فی قوله الم 3 نذیں قحم على طباقا بأمها ليست من 
الفواصل أكون آ خرها ایس حرفا من الاحرف ا مذکورۃ ويقوى الظن في 
نذير بأنه من الفواصل لوجود أحدها وھواارا“ في آخره وهو في الواقم كذ نلك 


س 

وقد رات آن آ 95 م هذه الفائدة سال مستطرفة ترو عا لافس 
وان ام تما كثير منها ما حن فیہ۔ وقد أورد کب نبا الزركشي فيالبرهان 

سثل أبن محاهد ‏ في القرآن من قوله الا غرورا ۔ فأجاب في أر بمة 
مواضع في النساء وسبحان والاحزاب وفاطر 

وسٹل الكسائي کم في القرآن آب آبة أولها شين فأجاب ۔ أربع آیات - شهر 
رمضا۔ شبد .لاه شرع لم من الین 

وسئلع آية آخرها شین فاجاب أبتان کالمہن افش لثلافقر یش 

وسثل آخر۔کم حكم علم ‏ قال خسة. ثلاثة في الانمام . ونی امج 
واحد ۔ وفي الل واحد 

أ کثرما اجتمع فيكتاب اللہ تعالی من الحروفالمنحرکة تهانية . وذلك 
في موضعين من سورة یوسف .. أحدها قوله أني رأيت احد عشر کو کا 
فبين وا وکر وتا ریت عانية أحرف كلون متحرك .. والثاني قوله حنی 
يأذنلي أي آو کر ال لي على قراءة من حرک الا“ في قوله لي وأبي .. 
ومثل هذين ا موضعين قوله ساشد عضتدله با خيك 

وسورة کل آة منها فیپا اسمه تعالی ۔ دهي سورة الجادلة 

وني المج ست‌آیات متواليات. في آخر کل واحدة منون اسمان من 
أسماء الله تعالی ۔ وهي من قوله تعالی ليدخلنهم مدخلا بوضونه 

وفي القرآن آیات أوما قل یا ہا ثلاث قل با یا اناس ان کشم في 
شك من دیني۔ قل یاأباالذین هادوا ان عنم ۔ قل یا یا الكافرون 

وفیہ ۔ باایپا الانسان. انان ۔. يا أيها الانسان ماغرك ہر بک الكريم - 
يا أمها الانسان انگ کادح الى ربك کدحا 


و۱۷ 

سورة تزید على ماثة آية لیس فيا ذكر جنة ولا نار . وهي سور ة يوسف 

آیة مھا ذکر الجنة مرتين . لا بستوي أصحاب اثار وأصحاب الجنة ‏ 
أصحاب الجنة م الفائزون 

ثلاث آناتمتواليات . الواحدة رد على المشببة . والاخرى رد على رة 
والاخرى رد على المرجئة .. قوله إذ نویک برب العالين رد على المشبيت 
وما أضلنا الا المجرمون ‏ رد على الجبرة نما لنا من شافمين . رد على امرجئة 

لیس في القرآن حاء بعد حاء بلا حاجز یا الا في موضمین ‏ عقدة 
النکاح حنی ۔ لا أبرح حنی ۔ ولا كافان كذ لك الا مناسكم ۔ وما ملک 
ولا غینان كذ ناك الا ومن ييتغ غير الاسلام 

ووجد مخط الحافظ ابن حجر فيالقرآنأريع شد ات متوالیة. قوله اسیا 
رب : السموات - في ري أيغشاه موج. ۔ قولا ۸ سرب رح . ولقدز یا 
الما الا ياء وفي القرآن آبتان جعت كل واحدة منہما حروف المعجم نم 
أنزل علي من بعد الغم أمنة ال بة . محمد رسول اللہ ۔ الا یة. ان قيل أي 
سورة نزيد على سین آبة ولیس فیہا اسم الله الذي هو الله قبل هي سورة 
القمر والرحمن والواقعة. ل أ أب اج فیا ست مشب ل باوج 
اهبط بسلام الآ ية ۔ وقد اج جتمع في أم من ممك. ٠‏ مان ميات متواليات 

( البحث الٹامن » 

قد پان أن معرفة الي وعددها وفواصاہا ما لايحتاج اليه ۔ ولیس 
الامر كذلك ‏ فأنه محتاج الى معرفتها في أمر ااصلاة ‏ ففي الأسالي أنرسول 
الله صلی عليه وس كان يقرأ في صلاة الذداة ما ہر الستین الى الماثة . وصلاة 
الغداة هي صلاة الصبح » وقد ذ کر كتب انقه ني باب مايقرأ في الصلاة 


س 
ءاية غي ذلك ويحتاج الى ءمرفة النواصل في أمر تلاوة الٹرآن ء الا أن 
الاحتياج الى ذلك يختص عن یری ان الوقف على الفواصل سنة یناه على 
الحدیث الذي يستدل به قوم على ذلك - فیحاج الى «مرفة النواصل کب 
ليقف عليبا حين الثلاوة وعاية لامر السنة - أو يمن يقرأ برواية ورش عن نافع 
أو بقراءة ابي عرو في رواية الامالة فيحتاج الى معرفة النواصل في احدی 
عشرة سورة ایمیل منها مافيه الف على الوجه المقرر في الفن وهذه السور 
الاحدى ءشرة هي‌سورة له والنجم وبأل والقيامة والنازعات وعبس وسبح 
والشمس و لضحى وائیل والملق۔. والعتبر عندورش في أمر النواصلهوعدد 
الدني الاخير. وعند ابي عرو هو عدد البصري . قال ذلاک الاستاذ الالقي 
ي 3 التتسبر وا حقق أبن الجزري في النشر و حك غيره ‏ وقال الحافظ 
الداني أن المعتبر في ذلك عندها ہو عدد ا مدني الاول لان عامة المصر بين 
رووہ عن درش عن نافع وعرضه البصري على ابي جعفر. وقد تیمہ على 
ذلك المصبري وضره . والحطب في ذلك سا 

والخديث الذي استدل به قوم على أن الوقف على الفواصسل سنة هو 
ما آخرجه الترمذي عن أم المؤمنين أم سلمة رضي الله عا أنها قالت :كان 
رسول ل الله صلی الله عليه وسل يقطع قرأءته قول ا مد لل رب العالمين. 3 
يقف . الرجن الرحيم “م یقف ۔ قال بعض العلاء وني الاستدلال به على ما 
ذكر نطر- ودلك ال کا إن سسعوك 
لاموي وغيره ی ابن جرج عنابن ابي مليكة ع له الاصح مارواه 
لت عن أبن ابي مليكة عن يعلى بن مالك أنه سأل آمسلمة عن قراءة رسول 
لص الہ عليه وسل وصلانہ فقالت مالک وصلاته نت قراءة مقسرة حرفا 


سلا{ 
حرفا ذ كر ذلا الترمذي وقال المذلي في الكامل : اطم أن قوما جبلوا العدد 
وما فيه من الفوائد حت قال الزعفراني المدد ليس بعل وانها تغل به بعضہم 
ليروج به سوقه . . وایس كذلك . ففيه من الفوائد معرفة الوقف ‏ ولان 
الاجماع انعقد ان الصلاة لا تصح بنصف آية . وقال جعع من الملا* نجزیی» 
اي ۔ وآخرونبثلاث آیات ۔ وآخرون لابد" من سبع ۔والاعجاز لابقع بدون 
آية ‏ فلعدد فائدة عظيدة في ذلك ۔ 
( تی ) ۱ 

قد وقع اطلاق اسم الآ ية على بمضہا وذلك مثل قول اہن عبامنأرجى 
آية في القرآن . وان ربك لذو مغفرة لاس على ظلمهم .فان هذا ببض آیة 
باتفاق ‏ ومثل ذلك كثير في کلام الساف واف ووقم اطلاق اسم الاب 
على أ کر من آیة.وذات مثل قول ابن مسمود أحکم آية . فن يعمل مثقال 
ذرة خيرا بره ۔ ومن یسمل متقال ذرة شرا بره . وه ذا آيتان باتقاق. فيذبخي 
الا باه ات ولل أعلم 

ل المبحث التاسم 4 

جرت عادة كثير من کتاب الصا حف أن يضعوا ثلاث نقط عنداخر 
کل فاصلة من فواصل الا بات وان یکتبوا لفظ خس عند انقضاء خس 
آیات من‌السورة ولفظ ءشرهند اقضاء عشرآ بات منہا ۔ فاذا انقضت نخس 
أخرى أعادوا كتابة نظ خس اذا صارت عشي! أعادوا كتابة لنظ عشر. 
ولا ہزال الخال هكذا الى أ خر السورة ‏ ولا يخفى ما صل بذلك م نالسر 
فی معرفة عدد الا يات وفواصلها ‏ وقد التزموا ان یکتبوا ذناك ببخطيخااف خط 
الصحف و داد خالف مداده لکون ذلك أبمد عن لیس . وهذا أمرة قدم 

البیان -- ۲۳ 


س اويا اعبت 

المد . قال قتادة بد ڈدا فنقعلوا مم خسوا نمعشر: وا ۔ وتال غیرہ أول مااحدثوا 
النقط عند آخر اي لم الفواتح وا خوام ۔ وقال بيحبى من ابي كثير ماکانوا 
يعرفون شب مما أحدث في المصاحف الا النقط الثلاث على روس الي ۔ 
أخرجه ابن أبي داود. وأخرج أبو عبيسد وغيره عن أبن مسعود اله قال 
جر دوا القرآثولا تخلطوه بشيء - وأخرجعن ااضي أنه كره نقط المصاحف ‏ 
وعن ابن سير بن انه کره النقط والفواتح وا وائم . وعن أبن مسعود وتجاهد 
ہما كرها التمشير ‏ وأخرج ابن أبي داود عن النخمي انه كان یکره العواشر 
والفرتح ونصذبر الصحف وان يكنب فيه سورة كذا وكذاء وأخرج عله اله 
أني مصحف مکتوب فيه سورةكذا كذ آي فقال ام هذا فأن ابن سعود 
كان يكرهه » وأخرج عن ابي العالية انه كان يكره ا لے نی الصحف وفالحة 
سورة كذا وخانة سورة كذا؛ وقال مالك لابأس بالقط في المصاحف الي 
تسف الغلا نأما الاموات فلاء وقال اي تكرهكتابة الاعشار والاخخاس 
وأسماء السور وعدد ال یات فيه لقوله جر دوا القرآن, وأما التقط فیجوزلانه 
ليس لہ صورة فيتوه لا جلبا ماليس بقرآن قرآنا . وانھا هي دلالات على 
هيثة المقرو* ‏ فلایضرائیانہا ان بحتاج الها ء وأخرج ابن أبيداود عن الحسن 
وابن سبرین انما قلا لابأس بنقط الصاحف ۔ وأخرج عن ر بيعة بن عبد 
اارحن أنه قال لابأس بشکله. وقد أطبق الاس بعد ذلك على كتابة فواح 
السور ووضع علائم الا ححاس والاعشار وفواصل الا ي فىالمصاحف" أطبقو 
على نقطہا وشکاپا 

وأما كتابته على ما أحدث الناس من المجاء ققد جرى عليبا هل 
المثمرق نا على كونها أ مد من اللبس . وتحاماها أهل ا مغرب بنا على قول 


لس ليا نہ 

الأمام مالك وقد سثل هل یکتب الصحف على ما أحصدث الئاس من 
المجاء : لا ال على الكتبة الاولى . قال في البرهان قلت وهذا كان في 
الصدر الاول وال حي غض ۔ وأما الآن ققد خشى الالتباس ‏ وطذا قال 
الشيخ عز الدين بن عبد السلام لاوز كتابة للصحف الات على المرسوم 
الاول باصطلاح الائمة لثلا يوقع في تغیبر من البسال ۔ ولكن لاينيغي أجراء 
هذا عل اطلاقہ الا يؤدي الى دروس العلم وشيء أحكيته القدماء لايترك 
مراعاة لول الجاهلين .وان تخا الارض من قا لله بالمجة م 

وقد حافظ أهل المغرب في أمر كتابة المصاحف على الکتبة الاولى الا 
لمهم لا وأو ان ذلك قد ينضي في بعض الواضع الى حصول البس وضو 
علائم لازاتهقم لموذاك على أحسن وجه .. وقد نا عن ذلك قلة في كناب 
الصاحف عندم اتوق امر کتاہتا على البراعة في أمور يستغنى عنها في کناب 
غيرها . وأماأهل المشرق فقد كر عندم كناب المصاحف جدا لمدم توقف 
امر كتابتها على غبر المعتاد في أمر الكتابة. و برع كثير مهم في ذلاك وتفننوا 
فيه نی أنكثيرا مما كتبوا ما يود الناظر أن لابرفع عنه طرفه مع مافي بعضها 
من الصنائع الغريية.. ‏ , 

هذا. وقد رأى بمض الكتاب ان یکتب في موضع الا نجاس رأس 
الا بدلا من لفظ حفس . وفي موضع الاعشار رأس العين بدلا من لفظ 
عشر . وهذا هو الاولى لانه أبمد من البس.. ورأى بعضهم انيضع فيموضع 
التواصل دارة بدلا من النقط اثلاث . وکاٴن الداعي لذلك کمرة احتاها 
للاقش . ولذلك تری الدارات فيالغالب حلاة بنقوش بديمة لاسما يواضم 
الاعشار .لم ان علاتم الفواصل فى المصاحف المشرقبة جار ية في القالب على 


تب 
طریقة الكوفيين لان غالبا مكتوب على روایة حفص عن عاصم وها من 
الكوفيين . الا ان بمض الكتاب أراد أن پشیرمع ذلك الى الفواصل على 
طريقة البصر ین فاضطر الى ان بضع رموزا للفريةءن رفا للا شیاه . وقد يبنا 
ذاك في تدريب الان على مجويد ان ور اعادتہ هنا وها هو ذلك 
رموز الكوقيين 
لب . هذه علامة على ان ذاك الموضم رأء ‏ آية عند الکرفیعن 
ه ‏ هذه علامة على انه قد مضت مس آیات عندهم 
ء۔ هذه علامة على انه قد مضت عش ر أت عندهم 
ى . وهذه كذلك لان الياء بمشرة في حساب ا حل 
رمو ز البصريين 
تب هذه علامة على ان ذلك الوضم رأس آية عند البصر پین 
خب ۔ هذه علامة على أنه قد مضت مس آیات عندمم 
عب ۔ هذه علامة على انه قد مضت عش رآیات عندمم 
وقد ب۔نشکل جعل لب من رموز الكوفيين ويحل ذلك عا قله بض 
الباحثين وهو ان اللام فيه مأخوذة من نظ ليس والباء من لنظ البصريين 
فیکون الى على ذلك ليس هذا اوضع رأس آية عند البصر يبن ويكون 
القصود منه الاشارة الى انه رأس آية عند الكوفيين 
وأما تب فالتاء فيه مأخوذة من لفظ آية والباء من لفظ البصريين» وهنا 
طريقة آخری وهي ان مجمل #كوفيين رأس الغاء واعفاء والمین ولبصربین 
الباء والماء والیاء ۔ فرأس الناء لادلالة على ان ذلك الموضع رأس آية عنسد 
الكوفيين ورأس اطاء للدلالة على انه موضع خس‌عندم ۔ ورأس العين للدلالة 


سا 
على انه موضع شر عندم ۔ والباء ادلا جل انه موضع آية عبد الب ر پر 
وهاء الدلالة على انه وضع مس عندم ۔ والياء للدلالة على اه موضم چشر 
عندم . هذه صورتہا ڈے دے دی وهذم الطريقة أقرب مسلككا ومدركا 
وفیہا التخلص من ارمز مثل خب وتب ‏ ولامائع من أن تجمال ا ماء علام 
على الس وإلياء علامة على العشر عند الفر يقين وذلك لان لکل واحدة: 
منہما صورئین فتجمل ها ٠‏ الکوفیینویاژهم هکذا 5 ی وعاءالب رین دارم 
ھکذا هك فاذا ان تفق‌الئریقان على حمس من الا حاسأوعشی من‌الاعشان 
وضعت الملامتينمما ‏ ولك ان تم اطا: للدلالة مس علیہ ود 
للدلالة على الەشر الافق عليه 

فان قبل ہل يمكن الم بينالطرق الستة قبل عکن .. وذلك بأن مجمل 
لكل واحدة منها رمز كأن یجعل امک الي والمدية الاول رآس النون 
اذا كان منقوطا . والمدني” الاخير رأس النون اذا كان غبر منقوط ٠‏ والکوقي 
رأس الناء وابصري رأسالباء وللشامي رأس الشينوهذه صورنها م أ٠‏ ذإ م 
فاذا الفقوا في موضع وضعت رموزهم جيعها فوق الدارة اي وضمت هناك 
للدلالة على انه موضع فاصلة 

ویسوغ غان وضع بدلا نم الستة ورام س القاف اشارة الى انه عن 
المواضع المتفق علیبا 

واذا الوا في موضع وضعت رموز من وافق دون منخالف. ويحسن 
دنا ان مل رقم الاثنين للدلالة على اتفاق المدنيين. ورقم الثلاثة #دلالة على 
اتفاقبمامع الي . ورتم الار بعة لادلالة على اتفاقهما مع ا مي والكوفي. ورقم 
اة للدلالة على اتفاق هولا* الار بعة مع البصري » وهنا طريقة أخرى - 


وهي ان يوضع حول الدارة ست دوائر صغيرة ةأرج منبا في الاعلى وتان 
منبا في الاسفل 
قنجمل الدائرة الاولی من الدوائر الي في الاعلى المكي والثائية للمد 

الاول والثاثثة امدني الاخير والرابعة لکوفی۔ وتجمل الدائرة الاولى من الدوائر 
التي في الاسفل لبصري واثانیة اشابي فاذا اتفقوا في موضع وضع فوق کل 
داثرة نبا تقطة واذا اختلفوا في موضم وضعت للطة فوق داثرة من وافق 
في ذلك الوضع دون من خالف . وهي طریقة قرية الأخذ ‏ وفيها ناه من 
دون هناء. وأما الج بین القراءات فبومشكل لنعسراجع ینہا في الكنابةقي 
كثير من المواضع مثل 'یسبرم في قولہ تعالى. هو الذي سيرم في البر والبحر. 
فان ابن دامر قرأه نش ولا سبيل الى ا جم بینہما بدون حدوث شکال 
الا بوضع آحدها في حاشية الصحف مم الاشارة اليه ۔ بخلاف نحو یعون 
وتعماون فانه يمكن ان يكتبا في موضع واحد بصورة واحدة وينقط بالوجمين 
ولا ذكر رأي الداني امع منه ‏ وقد أشار الى ذلاك حيث قال: لا استجيز 
النثط بالسواد لا فيه من التغيير لصورة الرسم ۔ ولا استجبز جم قراءات شتی 
فی مصحف واحد بألوان مختلنة لانہ من أعظم التخليط والتغيير اامرسوم۔ 
وأرى ان تکون المركات والتنوين والتشديد والسكون وا مد بالجرة والهمزات 
بالصترة؟ وقد أحجم الكتاب عنه الا قلبلامنيم فان أقدم عليه اما لانہ آئس في 
نخسہ قوة على القيام بأمره على وجه حسن أولاٴنہ من شغفه حب التفويف 
فأذهلء عا بنا عنه من الاشکال 


ال ببس أهل اليان الغو يف البوشیه . والبرد اأموف هو الذى ككون فيه آلوان 
حتلفة ۔ والكلام الموف والشرالةوف هو الذي كون فيه التزامات لانازم - تكتب 
اما ختلفق حتي طن ها وقد وفم التفو يف فى القرآل ي «واصع فواماہ واحاسہ 


واعتاره . ونمو ذلك نأ اکعبت الوا مخاقة فأتبپت البرد الفوف وال کانت عي 
آحسن وابہی 
وكان عند الكاتب البارع في الثثر والنظم وحسن انحط مود المعروف 
بکشاجم مسف بدیع جامع لقراءات شى وقد تصدی لوصفه في قصيدة 
بدیعة وقد رأینا ان نوردھا ہنا دهي هله 
من ینب خشية المقاب فل في بت آنا هذه الاجزاء 
بشني على القراءة وال ك وما حلي من القرناه 
جن جات تروقنی باتدالر من قدود وصامة وأسئواء 
سب 2 شبّبت بها لاجم 7 مه ذات” الائوار والاضواء 
کیٹ بن انم الاك ابو ن غشاءأ کرم به من ششاه؟ 
7 2 7 
مشبہا عبغة شراب و مات العذارَى ولسة الحطباء9؟ 
ورأت ۷, سن بافد. قاهت عة يضاء 
في منود الظہور وفہا نود | حق ماو 5 الظلاء 
معبقات على صفح كار ط تخبرن من متون الظباء ”© 
وکان الخطوطً فها رياض” شاكرات لصنعة الانواء 
وان الياش والقط اللو د عير رششته في ما“ 
وان السعلور ولهپ" إلا ط+َ فیا كواب في میاه 
وي مشكولة مد اک ل ومقرودة" على آحاء 
(۹) الادم الك للدبیغ ۔ والحالةالعديد السواد ۔ والجون كذلك ۔ والمشاء النطاء 
(؟) اللات جم 2 بالكسر وهو الشمر الذي جاوز تحمة الاذن ۔ والبمة پالکر 
هيئة اللباس. وكانالخطباء فيذاك المصر لبسون السواد حينالخطية لكو كان شاراً لني 
الساس (۳) ار بط جع ر بطة وهي كل ملاءة ليست لنتین أي قطتین 
(5) السير اخلاط تجمم من الطيب 


سس 
واذا شئت" کان رة فا واذاشئت کان فا الكاني" 
خضرة فی خلال مقر وُر ین تلك الاضعاف والائناء 
مثل ما أثر ادیپ من ال ر هل جلد غضة فيداء © 
"ضمنت ع الکتاب كتاب الله ذي المكرمات والاالاء 
تین" علي أن الو اقر آن فين مميحي وساني 
وأما جرد بيان القراات‌في الصحف فاططاب خی لاا ان کان 
ذلك في المواشيی لابين السطور وقد جری على ذات كثير من الکتاب وان 
كان أكثر أهلالمل لایرون ذ لک لاستحاہہم * جر ید الصف صاسرى القرآن 
( المبحث الماشر 4 
قد ذكر عدد آي سور القرآن ي كثير من الکنب. وقد أفرد ذلك 
بعضہم بالتصنيف منہم أبو عبد اللہ الموصلي ۔ وقدأفردنا هذا البحث لذلك. 
قال في الاتقان قال الموصلي : ثم سور القرآن على ثلاثة اقسام . . 
قسم لم بختلف فيه لا في أ جال ولا في ننصیل 
رقم اختلف فيه تنصیلا لا أجالا 
وقسم اختاف فيه أجمالا وتفصیلا 
فالاول أر هون سورة 
سورة يوسف مائة واحدی عشرة . الجر نسم ونسعون 
النحل ماثة وعانية وعشرون . الفرقان سبع وسبعون 
الاحزاب ثلاث وسبمون . الفتح سم وعشرون 
)١(‏ الدرصغار المل ۔ و''غضة من الساء الرقيقة ا اد الطاهرءالدم ‏ والئیداء الفتاة 
الناعمة الینة 


سی = 

الحجرات والتغابن مان عشرة ق خس وأ بعون . الذاريات ستون ۔ 
القم رخس وخسون: الحشر أريع و “سرون الممتحنة ثلاث عشرة . الصف 
أريع عشرة . الجمة ولنافتون والضحی والمادیات احدى عشرة . التحریم 
انتا عشرة . ن اثلان وخسون ۔ الانسان احدى وثلاثون ‏ الرسلات 
خسون الکو برقم وعشرون ‏ الانفطار وسبح نسع شرة. التطفيف ست 
وئلاثون۔ البروج اثفتان وعشرون ۔ ااغاشیة ست ومشرون ۔ البلد عشرون ۔ 
الیل احدى وعشرون . الم نشرح والتین وأطام مان . ال مزة نسم .الیل 
والفلق وثبت خس. الکافرون ست ۔ الكوثر والنصر ثلاث 

والقسم الثاني أربع سور 

القصص مان وتمانون ‏ عد أهل الكوفة طسم . والباقون بدھا ۔ أمة من 
الناس يسقون 

المنكبوت أسع وستون عدأه ل الكوفة ألم . والبصرة بدھا۔ مخلصين له 
الدین ۔ والشام . وتقطمون السیل 

الجن من وعشرون عد المكي ان مرن من الله أحد ‏ والباقورك 
بدها ‏ وان أجد من دونه ملتحدا 

والمصر ثلاث عد المدتي” الاخير. وتواصوا بالق دون . والمصر 
وعكس الباقون 

والقسم الثالث سبعون سورة 

وقد آوردها هنا الا انه لاك في الابانةعنها مسلك الاجمال 

وقد رأينا أن نورد ذلك هنا مبسوطا بعض البسط . وها هو ذلك 

٢٢ - النبيان‎ 


سوک ميلم 


ذکر عدد آیات السور على ار تیب 
سورفالاحة . سبع آیات بلا خلاففيجلنها .. واختلف فيها فی وضعہن 
م الله الجن ارحم. عدء الي والكوفي ية منہا۔ الا السابمة 
عندم . صراط الذبن انعمت علہم الى آخر السورة ول بمدہ غب رما 
4 . عبراط الذين آنهست عاہہم ۔عدہ الدنیان والبصري والشامي 
8 .والا ية السابعة عندم غبر المغضوب علیہم ولا الضالين ولم يمده المي 


وست في عدد الكوفي ‏ وسبع في عدد ا'بصري ۔ وقد اختلنوا في احد عشر 
موضا _ 

۱ 1 ۔ عدہ الكوفي 

٢‏ ولمم عذاب ألم .هده الشامي 

۳ ھا نحن مصلحون ۔ ددہ غبرالشامي 

۽ ان یدخلوها الا خائزين ۔ عده اليصري 

٭ وانتون یاأولي الالیاب . عدہ غبر المي والدني الاول 

+ وما لہ نی الآخرۃ من خلاق . عده غير ال ني الاخہر 

۷ وبسألونك ماذا بننتون ۔ عدہ للكي والدني الاول 

۸ لعلكم تتفکرون ۔ الاول » عدہ الدني الاخبر والكوني والشامي 
4 الا ان تقولوا قولا معروفا ۔ عدہ البصري 

۴ الي القيوم . عده التي والدني الاخير واليصري 


سے ہیس 

۷ فرجہم من الظلات الى النور۔ عدہ الدي الایل 

سورة آل عران ۔ مائنا آية بلا خلاف في جلہا . واختلنو في سبع 
مواضع منبا 

١‏ ألم عده الكوني 

؟ وأنزل التوراة والاتجيل . هده غبرالشامي 

۳ وأنزل الفرقان ۔ عده غير الكوفي 

٤‏ ويعامه الكتاب والمكة والتوراة والامجبل ۲ عدمغبر الكوني 

` ورسولا الى بي اسرائیل . عده البصري‎ ٥ 

٦‏ حى تنفقوا مما حبون . عده المكي والدني الاول وشيبة من المدني 
الاخير والشامي 

۷ مقام ابراهير . عده أبو جمفر من الدني الاخیروالشامي 

سورة النساء ‏ ماثتان ومس وسبعون آبة فيعدد الي‌والدنيوابصري. 
رست في عدد الکرفی ۔ وسبع في عددالشامي .. واختلفو فيها في وضعبن 

۱ ان تضاوا الیل ۔ عدہ الشامي والكوفي 

۷ فيه بهم عذابا ألما الاخير وهو ارايم عدہ الشامي ۔ 

وأما الثلاثة اني قبله فانها رژوس آیات باتفاق ‏ وفيها أربع آیات طوال 

الاولى ۔ بوصیکم الله في أولادم ‏ الى . حكيا 

الثانية - ولکم قف ت حلم وها أ يتا الواریٹ 

الثاثة ‏ يا أيها الذين آمنوا۔ الى خفورا . وهي آية اليم 

الرابعة _ وما کان لؤمن ن - الی۔ علیا حکیا۔ - وهي آیة الدیة 

سورة امائدة . ماثة وعشرون أ ية في عدد الكوفي . واثتتان وعشرون في 


۱ مت 


عدد المي والدنی ۔ وعشرون في عدد البصري 
واختلتوا نافیل مواضع 


۱ بالمقود اراک 
2 عدها غبرالکرنی 
۳ فانكم غاہون . عده البصري 

وفیہا ست آيأت طوال 


الاول - حرمت علیکم ال -ال- غود دحم 

الثانية اا الذین آمنوا اذا قم - ال E‏ تشکرون 

الثالثة ‏ يا أبها الرسول لا رن الذين ‏ ای _ عذاب عظم 

الرابعة ‏ يأبها لین آمنوا لانتتاوا الصيد ‏ الى عز بز ذوتقام 

اطاسة - يا بہا الین آمنوا شبادة بينكم ‏ الى لمن الا مين 

الاد - اذ قل الله یاءیسی ۔ إلى . سحر مین 

سورة الانعام ۔ مائة ومس وستون آية في عدد الكوفي ‏ وست في عدد 
المري والشامي . وسبع في عدد اي والدني 

وقد اختلنوا فيا فی أر بمة مواضع 

١‏ وجعل ااظلات والثور ‏ عده المكي والمدني 

۳ قل لست علیکم بوكيل ‏ عده الكوقي 

۳ كن فیکون 

۽ ہداني ربي الى صراط مستقہ 

سورة الاعراف .مان وخس آبات في عدد البصري والشامي 

وست في عدد الي والدني والكوني 


عدھا غير الكوفي 


رات 

وقد تاقوا فيها في خسة مواضع 

١‏ المص ‏ عده الکوفی 

۲ خلصین له الدبن - هده البصري والشامي 

۳ 6 بدا "مودون - عدہ الکوفی 

4 ضعفا من اثار ۲ 

٥‏ ای عل فی اسرائیلا عدها الكي والدي 

سورة الاتة ال خس وسبعون في عدد الكوفي ۔ وست في عدد المي 
والمدثي والبهسري - وسبع في عده الثاني 

وقد اختانوا فیہا في ثلائة مواضم 

١‏ ثم يشلبون ‏ عدہ البصري والشامي 

٢‏ ولكن ليقضي الله أمرا كان مضولا - عده غير الکرقي 

۳ هو الذي أيدك بنصرہ وبالؤمنين ‏ عدہ غير ابصري 

سورة التو بة . ماثة ونسم وعشرونآ ية فيعدد الكوفي. وثلاثون في عدد 
غير الكوني 

وقد اختانوا فيه في ثلاثة مواضم 

ان الله بريء من المشر كين . عده البصريی 

۲ الا تتفروا يمذبع عذاإ لمات عدہ الثاميی 

۳ قوم لوح وعاد وئود ‏ عدہ الک والدني 

سورة يونس - ماثة وأسع آیات في عدد غير الشامي وعشرة في 
عدد الثاني 

وقد اختلفوا فيها في ثلاثة مواضم 


س 16۵ مت 
۱ مخلصين لہ الدین 
٢‏ وشفاء ما في السدور 
+ لتكوئن من الشاکرین ۔عدہ غبرالشامي 
سورة هود . مائة واحدى ومشرون آیة فی عدد المكي وللدني الاخير 
والبصري وائتان وعشرون في عدد الدي الاول والشامي وثلاث وعشرون 
في عدد الكوفي 
وقد اخنلنوا فيها في سبعة مواضع 
۱ واشېدوا أني بريء مانش رکون. عده الكوفي 
۲ في قوم لوط عده خب رالبصري 
۴ من سجيل ‏ هده المكي وا ماني الاخبر 
کت 2 عدھا غير الكي والمدثي الاخير 
دان کتم مؤمنین - عده الكي والمدنيان 
۷ ولا بزالون مختلفين ده الكوفي والبصري والشامي 
سورة بوسف - ماثة واحدىعشرة آية فيعدد الجيع بلا خلا ینہم 


ف شي'منها 
سورة الرعد ۔ ثلاث وأر بمون آية في عدد الكوفي وأدبع في عددالکي 
والداي ونس في عدد البصري وسبع في عدد الشامي 
وقد اختلفوا فیا في خسة مواضع 
١‏ ني خلق جديد ا 


؟ ام ہل تس الات وا | عدها غير الكفي 


اح ۱8 سد 

۳ قل هل بستوي الاعى والبصير 

+ آولئك هم موه الحساب 

٥‏ والملائكة بدخاون ءلیہممن کل‌باب. عدهالكوفي والبصری والشامي 

سورة ابراهم احدی وخسون آبة في عدد البصري واثتان وخسون 
في عدد الکوفي وأديع وخسون في عدد المكي والماني وس وغسون في 
عدد الشامی 

وقد ادن | فیہا فى سبعة مواضع 

١‏ ترج الاس من الظللات الى الور مها للك والدني راشاي 

؟ أن أخرج قومك من الظليات الىالنور 

۳ قوم نوح وعاد وود . عده المكي والدني والبصري 

+ ویأت مخلق جديد . عده المدني الأول والكرفي والشامي 

٥‏ وفرعها فى الما ۔ عده قير المدني الاول والبصري 

٦‏ وسخر لكم اليل والتھار۔ عده غير البصري 

۷ عا يعمل الظااون . عده الشامی 

سورة مجر تسح وأسعون آية فی عددالیع بلاخلاف ينهم في شي «منبا 

سورة النحل۔ مائة ومان وعشرون في صدد اجیم بلاخلاف یاہم 3 
شي* منها 

سورة بي اسرائیل . مائة واحدی عششرة آبة فى عسدد الكوفي وماثة 
وعشرة في عدد الباقين . . 

وقد اختانوا فا فی موضع واحد ۔ 

وهو رون للاذقان سجدا عدہ الکوفیٴٌ 


عده) الشاميي 


سے و سے 
سورة الڳف. مالة وخس آبات في عدد الكي والدني وست في عدد 
الشاي وعشر فيعدد الکرفی واحدی عشرة في عدد البسري” 
واختلفوا فيبا في احدى عشر موضعا 
١‏ وزدنام هدی . عده الشامي 
۲ مايعلمهم الا قلیل ‏ عده المدني الا خیر 
۳ اني فاعل ذلك قدا. عده غير اماي الأخیر 
6 وجملتا بینہما زرا عده غير الکی والدثي الاول 
ه ماأظن أن ید هذه أبداً . عدء غير لمكي والدني الاخبر 
٦‏ وآنيناه من كل شي» سبیا۔ عده غير المكي والمدلي؟ الاول 
۷ نع سب 
۸ ثم أتبع سبا۔ 
۹ مم أتبع سیا۔ هذه الثلاثة عدها الكرفي وابصري 
٠‏ ووجد عندها قوما۔ عدہ غير المدني الاخیر والكوفي 
"۷ ہل نبشک بالاخسربن أعمالا ‏ عده فير الديي الاول والا 
سورة مریم مان واسعون اب في عدد الديي الاول والكوفي وابصري 
والشامي وم ونسعون في عدد لكي والدني الاخبر 
وقد اختافوا فيا فی ثلالة مواضع 
۱ کیعص .عده الكوفي 
۲ واذكر في الكتاب أبراهيم ۔عدہ الكي والدني الاخبر 
۳ فلیمدد لہ الرحمن مدا عده غير الكوقي 
سورة طه ‏ مائة وائتان وثلاثون آیة في عدد البصري واریم في عدد 


س 

الي والداف وس فی عدد الكوفي وار يعون فى عدد الشامي 

وقد اختلنوا فيها فی احد وعشرین موضما 

۸ طہعدہ الكوتي 

۲ کي نسبحك كثيرا ۲ 

۳ وذ کر ۳ عدها فير لبصري 

+ وألقيت عليك محبة مني عده المكي والدني والشامي 

٥‏ کي تقر هینما ولا تحزن . عده الشاي 

٦‏ وفتاك فتونا۔ مده البصري والشامي 

۷ فلبشت سنبن في أهل مدين ‏ عده الشامي 

۸ واصطئمتك لشي ۔ عده الكوفي والشامي 

۹ فأرسل معنا بي اسرائیل ۔عدہ الشامي 

۰ ولقد أوحينا الى موسی .هده الشامي 

۱ ففشيهم من الم ماغشييم ۔ عدہ الكوفي 

۲ قضبان" أسعًا ‏ عده المي والدني الاول 

۳ وعدا سنا . عده مدني الاخہر 

٤‏ فکذہك ألقى السامري .عده غير المدني الاخبر 

۰ هذا إ کم وه موسى . عدہ المكي والدتي الاول 

٦‏ فنسي ‏ عده غبرالمكي وامدني الاول وهذءالكلمتوحدهاعند ها آية 

۷ ألا برجم الييم قولا. دده المدنية الاخير 

۸ اذ رايتهم ضلوا ‏ عده الکوفي 

۹ قاع صفصفا ‏ عدہ الکرفی والبصري والشامي 

۲۵  نايبنلا‎ 


س سد 

٣‏ ف ما نکم متي ہدی ۔ عده غبر الكوفي 

۱ زهرة ا لیاۃ الدنيا . عده غير الكوني أيضا 

سورة الانبياء . ماثة واحدی عشرة آية في عدد غبرالكوفي واثنتا عشرة 
آیة فى عدد الکرنی 

وقد أختلنوا فيا في موضع وأحد ‏ وهو 

ما لانشع یت ولا یضر 2 . عده الكوفي 

سورة الحج . أربع وسبعون آية فيعدد الشامي‌رخس فی عدد البصري 
وست فى عدد الدني وسبع فی عدد المي وغان فى عدد الکوفي 

وقد د أختفوا فيها في خسة مواضع 

1 يصب من فوق رزسم الهم ۔ عدها الکرنی 

۲ ليرا ۾ ماني طونم لبود . 

۳ قوم ف اد وود ٠‏ عده غير الشامى 

۽ وقوم لوط عده غير البصري والشامى 

۰ هوممام المسلمين .هده الي فى احدی اروایتان عنه 

سورة ا لمؤمنون . ماثة ونمان عشرة أ ية فی عدد الكوفي وع عشرة فی 
عدد الباقين 

وقد أختلفوا فا في موضع واحد وهو 

ثم أوسا «ومى وأخاه هرون . عده خير الكوفي 

سورة التور. اثنتان وستون ا ية فى عدد المكي والدني وأر بع فى عدد 
الباقن 

واختلفوا فيها فی وضعین 


ہد 86 ٩‏ سد 

١‏ بسح لہ فیہا بلفدو والاًصال ۔ 

۲ يكاد سنارقه يذهب بالابصار۔ 

وني هذه السورة نمس آيات طوال 

الاولى ‏ ألطبيثات الخبیثین . الى لمم مغفرة ورزق کریم 

الثانية ‏ وقل للمؤمنات يغضضن من آبسارهن ‏ الى - لعلكم نعمون 

الثاثة ‏ الله نور السموات والارض . الى . والله بكل شيء طلم 

الرابمة ۔ أ وكظلات في بحر لي ۔ الى فا له من تور 

اظامسة ‏ ليس على الاعى حرج الى لمل تعقاون 

سورة الفرقان ‏ سبع وستون آیۃ في عدد الجيع بلا خلاف ینم في 
ڈیہ منها 

سورة الشعراء ‏ ماثتان وست وعشرون اة في عدد المكي والدني الاخبر 
والبصري وسیم في عدد الدني الاول والكوفي والشامي 

وقد اختلذوا فيا في أر بعة مواضع 

۱ طلسم ۔عدہ الكوني 

۲ فاسوف ثملمون ‏ عدہ غير الکونی 

۳ نا كنم تعبدون ‏ عده غبرالبصري 

٤‏ وما نزات به الشیاطبن ‏ عده غير الکی وللدنی الاخبر 

سورة ال ۔ ثلاث وتسعون آ,فيعدد الکونی ۔ وأر بع فيعدد البصري 
والشامي وخس في عدد ا لمكي والدني 

وقد اختلفوا فيها فى موضعين 

١‏ وأولو اس شدید. عده اللكي والدني 


عدماغبر المكي والمدلي 


بت 16 سح 


و 7 ۰ ۰ 
٢‏ صرح مره من قواربر۔عدہ غیرالکرنی 
سورة التصص ۔ اثلتان وعانون آية انفاقا 


وقد اختلفوا فيا في موضمين 
۱ طم . عده الكوقي 


۷ وجد عليه أمة من النامر بسقون ۔ عده غير الكوفي 

سورة المنکوت ۔ سم وستون آية انفاقا 

وقد اختلفوا فيها في ثلائة مواضع 

۱ أل . هده الكوفي 

۲ وتقطعون السبيل ‏ هده المكي والمدني 

۳ خاصبن له الدین . عده البصري والشامي 

سورة الروم ‏ نسم وخسون آي في عدد المكي والمدني الاخير وستونفي 
عدد الباقین 

وقد اختلئوا فا في أربعة مواضم 

١‏ ألم عدہ الکرنی 

۷ غلبت الروم . عده ر الي والدني الاخبر 

۳ في بضع سنین . عده غير الدتي الاول والكوفي 

٤‏ یشم الجر مون . عده ادلي الاول 

سورة مان . ثلاث وثلاثون آية في عدد ال کي وا مدني وأربع في عدد 
الباقين 

واختلنوا فيها في موضعين 

١‏ آم .قله الكوفي 


— 18۷ = 


۲ خلصین 4 الدین. عدہ البصري والشاي 

سورة السجدة. دم وعشرون آية في عدد البصري وثلاثون في عدد 
الیاقین 

وقد اختلنوا غیپا في موضعين 

١‏ ألم ۔ عدہالکرنی 

۲ی خلق جديد ۔ مده غير البصري والكرفي 

سورة الاحزاب .ثلاث وسبعون آيٰة في عدد الجيع بلا خلاف ينهم فی 
شی منها 

سورة سبأ . أربع وخسون في عدد غير الشامي وخس وخسون فيعدد 
الثامي 

وقد اختلف فيها في موضع واحد ۔ وھو۔ 

جنتان عن بین وثمال . عدہ الشاي 

سورة فاطر . نمس وأر بعون آیة فى عدد غير المدني الاخبر والشامي 
وست في عدد المدبي الاخبر والشامي 

وقد أختلنوأ فيها في سبعة مواضع 

۱ هم عذاب شدید . عده البصري والشامي 

۷ ويأت بخلق جدید . 

٣‏ وبا يستوي الاعی والبصیر 

٤‏ ولا الظیات ولا النور۔ 

٥‏ وما أنت عسمع من في القبور. عده غيرالشامي 

٦‏ ان اللہ مك السموات والارض أن تزولا . عده البصوي 


عد هذه الثلاثة غير البصري 


— 

۷ فان تجد لسنة الم تيديلا. عده المدني الاخبروابصري والشامي 

بسورقیس . اتان ومانون لب في عدد غير الکرفی وثلاث فيعدد الكوني 

وقد اختلنوا فها في موضع واحد ۔ وهو ۔ 

يس ۔ عدہالکرفي 

سورة والصافات ۔ مائة واحدی وعانون آية في عدد ابي جعفر الداي 
والبصري وائتان وعانون في عدد غرها 

وقد اختلف فيا في موضعین 

١‏ وما کانوا بعبدون ۔ عده غر البصري 

۲ .وان کانوا ليقولون ‏ عده غير ابي <مفر المدني 

سورة ص ممت وممانون في عدد الک‌والدني والبصري والشامي مان 
في عدد الكوني 

وقد اخلفوا نیب في ثلائة مواضع 

١‏ ذي‌الذکر.عده الكوفي 

٢‏ کل ناو وغرّاص -عده غير البصري” 

٣‏ والق أقول ۔ عدہ الكوفي وابصري 
سورة الزمر ‏ اثثتان وسبعون آي في عدد المي واد لي والبصري وثلاث في 
عدد الشامي” وخس‌في عدد الكوفي 

وقد أختلفوا فيا فيسيمة مواضع.. 

١‏ في مام فيه مختلنون ‏ عده غير الكوفي 

٢‏ خلصا له الدين ‏ عدہ الكوني” والشامي 

٣‏ علصا له ديني . عده الكوقي 


توا 

٤‏ فبشر عبادر. عدہ غير الکی والدنی الاول 

ه نجري من تحتها الانبار عده الکی والمدتي الاول 

۹ فا لہ من هاد في الوضع الثاني ۔ عده الكوفي وأما الموضيع الاول 
فقد اتفقوا علىعده 

۷ اني عامل فسوف أعلمون ‏ عدہ الكوفي 

سورة ا من ۔ اثنتان ومانون في عدد البصري وأربع في عدد الكي 
وامدثي وس في عدد الكوقي وست في عدد الثامي 

وقد اختلف فيا في سمة مواضع 

۱ حم ۔ عده الکرفی 

۳ يوم التلاق ۔ عده غير الشامي 

۳ يوم م بارزون عده الشامي 

+ اذ القاوب 2 الحناجر كاظمين - عده غير الكوفي 

٥‏ وأورئنا بي اسرائیل الکتاب . عدہ غير الدني الاخبر وابصري 

٦‏ وما يستوي 0 والبصير . عده المدلي الاخیروالشاميی 

۷ اذ الاغلال في أعناقهم والسلاسل يسحبون . عدہ المدني الاخير 

رالكوفي والشامي 

۸ في اجيم ۔ عله اي والديي الاول 

۹ أبن ماکتم : نش رکون ۔ ۔ عده الكوفي والشاي 

سورة السجدة ‏ اثثتان وخسون أية في عدد البعمري والشايي وثلاث 
في عدد المي والمدني وأرع في عدد الکرنی 

وقد اختلفو فيها في موضعين 


س 


۱ ع .عده الکرفی 

۷ مثل صاعقة عاد وئود ۔ عده غير البصری والشامي 

سورة الشوری ‏ مسون آية نی عدد غبرالکوفی وثلاث وخسون في 
عدد الکرنی 

وقد اختفوا فيها في ثلائة مواضع 


۲ عسق. ) عد هذه الثلاثة الکرنی 


سورة الزخرف ۔ مان وعانون آیة فيتدد الشامي وم في عدد الباقين 

وقد اختلفوا فا في موضعين 

١‏ ح .عده الكوفي 

۷ هو عبن عده غبرالکونی والشامي 

سورة اادخان . ست وخسون آية في عدد الي والديي والشامي وسبع 
في عدد البصري وتسع في عدد الكوفي 

وقد اختفوا فيها في أر بعة مواضع 

١‏ حم عده الكوفي 

۲ ان هؤلاء ليقولون ۔ عدہ الکرفیأبضا 

۳ ان شجرة الزقوم ‏ عده فير الكي ولمدني الاخير 

٤‏ كالبل پنلي في البطون ‏ عدہ غير المدني الاول والشامي 

سورة الجائية - ست‌ونلائون آي فيعدد غير الکونی وسبع فی عد د الكوفي 

وقد اختافوا فيها في موضع واحد . وهو 


یں 

ح . عدہ الكوقي 

سورة الاحقاف ۔ آریع وثلاثون آي في عدد غبرالکرفی وخس في عدد 
الكوفي 

وقد اختلنوا فيها في موضع واحد ۔ وهو 

حم عده الكوفي 

سورة محمد .مان وئلاثون آبة في عدد الكوني وتسم في عدد لكي 
والمدني والشامي وأر بمون في عدد البصري 

سورة الفتح . سم وعشرون ای في عدد الجيع بلا خلاف ينهم في 
شي* منها 

سورة الحجرات . مان عشرة آبة في عد انیم بلا خلاف ینم في 
شي» مبا 

سورة ق . خس وأر بعون آية فی عدد ا میم بلا خلاف ینبم في 
شي' منبا 

سورة الذاريات ‏ ستون آية فی عدد انبم بلاخلافيينهم فى شيء منها 

سورة والطور . سبع وأر بسون آیة في‌عدد الي والدتي ونان وأربمون 
في عد البصري ونسع في عدد الكوفي والشامي 

وقد اختلنوا فيها في موضعين 

١‏ والطور۔ عده الكوفي والبصريوالشاعي 

٢‏ ذا هنه الكوفي والشامي 

سورة والنجم ۔ احدى وستون آية في عدد غم الکوفی واتان فى عدد 
اكوني 

٥٢ - النبيان‎ 


e 

وقد اختفوا فا فى ثلاثة مواضع 

١‏ وز الفلن لا ينني من الحق شيشا . عده الكوفي 

۲ فأعرض عن من تولى ۔عدہ الشامي 

۳ ول برد الا الياة الدنيا . عده غير الشامي 

سورة القمر۔خس وخسون آية فى عدد الجبع بلاخلاف ينهم فى 
شي* مبا 
1 سورة ال(هن ست ودیمون أ ية فی عدد البصري وسبع فیعدد الكي 
وا مدني ونان فى عدد الكوفي والشامي 

وقد اختلف فيها فى خسة مواضع 

١‏ ارهن. عدہ الكوفى والشالى 

۲ خلق الانسان . الاول ۔ عدہ فير المدني 

۳ وضعها للأنام. عدہ غبر لمكي 

٤‏ وا" من نار. هده المكي والدني 

٥‏ "يكنب ما الجرمون . عده ضرالبصري 

سورة الواقعة ‏ ست ونسعون آية فيعدد الكوفي وسيم في‌عدد البصري 
ونم فى عدد الباقين 

وقد اختلنوا فيها فى أريمة عشر موضعا 

١‏ فاصحاب الیمئة۔ 

۲ وآمحاب ۹ 5 عدها غير الكوني 

۳ على سر موضونة.عده غبرابصري والشامي 

+ يأ كواب وأباريق ۔ عدہ المكي والدني الاخہر 


سد پاپ سد 


٥‏ وحور عین ۔ عده ا مدني" الاول والکرفی 

٦‏ ولا ٹاٹیا۔ عدہ غبر الكي والدتي الاول 

۷ وأصحاب الین . عدہ غيرالمدني الاخبر والكرفي 

م انا آشأناهن انشا عده غیرالبصري 

۹ وأصحاب الثمال . عده غير الكوفي 

۳ فى سموم وحم . عذه غیرالکي 

۱ وكانوا يقولون ‏ عده المي 

۲ قل ان الاوان ولا خر بن ۔ عدہ غير المدني الاخبر والثامي 

۳ لجموعون . عد المدني الاخبر والشامي 

٤‏ فروح وربحان عدہ الشامي 

سورة دید .ما ن وعشروناية فى مدد المكي وا مدفي والشامي وتسم 
فيعدد الكوفي والبصري 

وقد اختلفوا فما فى موضعين 

١‏ من قبله الەذاب عده الكوفي؟ 

٢‏ وائیناہ الانميل ‏ عده البصري 

سورة المجادثة . احدی وعشرون آیة فى عده الي والد ني الاخير 
واثثتان فى عدد الباقين 

وقد اختلفوا فيها فى موضع وأحد ‏ وهو 

أولٹك فى الاذلين ۔عدہ غير المكي والمدلي الاخبر 

سورة الحشر . أريع وعشرون آية فى عدد الجيع بلا خلاف بینم في 
شي» ما 


e — 

سورة الممتحنة .ثلاث عشرةآية في عدد اجیم بلا خلاف ينهم في 
شی منها 

سورة الصف ۔ أرإع عۂ مرة آية في عدد ال جیع بلا خلاف بينم في 


سورة الجمة ‏ احدی عشرة أ ية في عدد الميع بلا خلاف ينيم في 


سورة النائقبن . احدى عشرة آية في عدد یم بلاخلاف بیئہم في 
شي« ما 

سورة این مان عشرة آية في عدد الیم بلا خلاف ینبسم في 
شي* منہا 

سورة الطلاق . احدى عشرة أ ية في عدد البصري واثتا عشرة أب 
فى عدد الباقين 

وقد اختلفوا فيها في ثلاثة مواضع - 

۱ والوم الا خر عده الشامي 

٢‏ مل له مخرجا. عده لكي والمدني الاخبر والكوفي 

۳ فاقوا الله بإأولي الالباب . عده الدتي الاول 

سورة التحریم۔ ائانا عشرة آية في عدد ا میم بلا خلاف ینبم في 
شي هنبا 

سورة الملك ‏ ثلاثون آية في عدد ا مدني الاول والکوني والبصري 
والشامي واي جعتر من ادلي الاخ واحدی وثلاثون اپ فيعدد الي 
شبية من المدني الاخير 


ہے و ۔۔ 
وقد اختلفوا فيها فی موضع واحد ۔ وعو۔ 
قد جاءنا ذو عدم المي وشية 
سورة رن . انان وخسون آ ية في عدد ا میم بلا خلاف ينبم في 


شي» منها 

سورة الحاقة ۔ احدی وخسون آیٰة في عدد البصري وااشامي. ونان 
وخسون فی عدد الباقين 

وقد اختلنوا فی موضعين 


١‏ الماقة عده الكوفي 

۲ وأما من أونيً كتابه بثياله . عده كي والمدتي 

سورة امعارج . ثلاث وأر مون آية في عدد الشامي وأريع وأ بون 
عند غارہ 

وقد اختلنوا فیا فى موضع واحد. وهو 

كان مقداره خسین آلف سنة . عدهغير الشامي 

سورة نوح . مان وعشرون آية في عدد الکرنی وتسم فیعدد البعمري 
وثلاثون في عدد الباقون 

وقد اختلفو فیا فى أربعة مواضع 

١‏ ولا وا عدہ غير الكوفي 

۲ ونسرا عدہ المدلي الاخبر والكوفي 

٣‏ أضاوا كثيرا ‏ عدہ الكي والدني الاول 

۽ تأد رخاوا نارا۔ عدہ غير الكرفي 

سورة ا ين ۔ مان وعشرون آية انفاقا 


س 

وقد اختلقوا فيها في موضعين 

١‏ أن رن من الله آحد ۔ عده الکي 

۲ وان أجد من دونه ملنحدا . عده غير الي 

سورة المزمل ‏ مان عشرة آية في عدد المدني الاخبر ولسع عشرة في 
هدد البصري وعشرونني عدد الي والمدثي الاول ولكوني والشامي 

وقد اختلنوا فيا في أربمة مواضع 

۱ يا أيها المزمل ‏ عدہ المدني الاول والكوفي والشامي 

۲ انا ارا ایک رسولا ۔عدہ المكي 

۳ کا ارسلنا الى فرعون رسولا. عده غير المي 

+ یجعل الولدان شیا ۔عدہ غير الدنيالاخبر 

سورة المدثر ‏ مس وخسون آية في عدد المكي والمدني الاخير والشامي 
وست في عدد الباقين 

وقد اختلنوا فيها'قى موضعين 

١‏ ينساءلون ‏ عده غبرالمدني الاخير 

۲ عن ا جرمین ۔ عدہ ا مدني والكوني والبعمري 

سورة القيامة ۔ نسع وثلاثون آية فی عدد غير الكوفي وأر بمون في عدد 
الكوفي 

وقد اختلنوا فپا في موضع واحد . وهو 

نجل به . عده الکوفي 

سورة الانمان . احدى وثلائون أية في عدد الجيع بلاخلاف ينم في 
شيء منها 


سس ۰4۷ ۷ سے 


صورة والمرسلات ۔ خسون آية في عدد لیم بلا خلاف ینبم فى 


شی مبا 
سورة النبأ . ار يمون آية فى عدد غير لمكي والبعمري واحدی‌وار بمون 
في عدد الكي وابصري 


وقد اختلفوا فيها في موضع واحد . وهو 

انا انذرناع عذابا قريبا ‏ عده المكي والبصري 
سورة النازعات ۔ مس وار بمون آیة في عدد غير الكوفي وست فى 
عدد الكوفي 

وقداختلفوا فیہا في موضعین 

١‏ متاعا لم ولا نامک عده الکی والدني والكوفي 

۲ فأما من طنی ‏ عده انكر والبصري والشامي 
سورة عبس . ار ہمون آية في عدد الشامي واحدی وأد بعون فيعددأني جٹئر 
من الدني الاخير والبصري واثتان وأر بمون فى عدد المكي والمدني الاول 
وشيبة من الدي الاخبر 

وقد اختانوا فيها في ثلاثة مواضع 

۱ فلينظر الانسان الی‌طعامه ‏ عده غير ابي جعفر 

؟ متاعا لک ولانامک عده غير البصري والشامي 

۳ فاذا جاءت الصاخة . عده غير الشامي 

سورة التكوير. مان وعشرونآية فىعدد أبيجعفر ونسع ففعددالباقين 

وقد الختلف فيها في موضع واحد . وھو۔ 

قاين تذھبون . عده غير أبي جعفر 


کے یں 


سورة الاننطار۔ تسع عشرة أية في عدد الجيع يلا لاف یاہم في 


شي* مبا 

سورة الطفین ۔ ست وثلاثون أ ية في عدد ا میع بلا خلاف ینبم في 
شی منها 

سورة الانشقاق . ثلاث وعشرون ایة في‌عدد البصسري والشامي‌رخس 
في عدد الباقين 

وقد اختلف فا في موضعين ‏ . 


. ناما من أوني كتابه بیمینه‎ ١ 
وأما من أوني کتابہ وراء ظہرہ‎ ۲ 
سورة البروج . اثثتان وعشرون أ بة في قول الجيع بلا خلاف یم في‎ 


أ عدم فير ابعري راتاي 


شي* منها 
سورة الطارق . ست عشرة آية في عدد المدني الاول وسبع عشرة في 
عدد الباقين 


وقد اختلفوا فيبا في موضع واحد . وهو 
أنهم يكيدون كيد . عدہ غبر المدني الاول 


سورة الاعلى ‏ تسم عشرة آية في عسدد ا جیع بلا خلاف يندم فى 


شي* مبا 
سورة الفاشية . ست وعشرون آية فی عدد الجيع بلا خلاف ینبم 
فى شي* منها 


سورة النجر. نسم وعشرون آة في عدد البصمري وثلائون تيعد د الكوفي 
والشامي واثنتان ولائون فى عدد الكي والمدي 


ہا وہ 

وقد اختانوا فيا في أربعة مواضم 

١‏ که ]مان ولدنی 

۲ فندر علیه رزقه ۔ 

٣‏ وجي* بوذ گام ۔ عده الک والدني والشامي 

٤‏ فادخلي في عبادي . عده الكوفي 

سورة الباد . عشرون آية فی عدد الجيع بلا خلاف ینبم في شيء منها 

سورة والشءس ۔ خس عشرة آیة في عدد غبر الكي والمدني الاول 
وست عشرة في عدد الي والدي الاول 

وقد اختلنوا فيها في موضع واحد . وهو 

فكذ بوه فعقروها عده المكبي والمدني الاول 

سورة واالیل ۔ احدى وعشرونآية في عدد ا میم بلا خلاف يينهم في 


شيء منہا 
سورة والضحی ۔ احدی عشرة آبة في عدد الجيع بلا خلاف ینبم 
في شی" من 


سورة ألم نشرح۔ مان آيات فيعددالجيع بلاخلاف ينهم فیشيء منها 

سورة ان . نما ن ات في عدد ايع بلا خلاف يينهم في شيء منها 

سورة العلق . مان عشرة آية في صدد الشايي ونسع عشرة في عدد 
الكوفي والبصري وعشرون في عدد الباقين 

وقد اختلفوا فيها في موضعين 

١‏ أرأيت الذي ینمی ۔ عده غبرالشامي 

۷ كلا لثن لم ينته ‏ عده المكي والمدني 

اتبيان - ۲۷ 


1 

سورة القدر۔ خس آيات في عدد الدني والکوفی وابصري وست في 
عدد الي والشامي 

وقد اختاذوا فیہا في «وضع واحد . وهو. 

لبلة القدر ۔الڈائة ‏ هده المكي والشامي 

سورة لم يكن ۔ مان ت في عدد غير البعمري والشامي وتسم آیات في 
عدد البصري والشامي 

وقد اختلنوا فيها في موضع واحد ۔ وهو ۔ 

مخلصين له الدين . عد البصري والشامي 

سورة الززلة ‏ مان آيات في عدد المدني الاول والكوفي وم آيات في 
فى عدد الباقين 

وقد اختلنوا فيها فى موضع واحد ۔ وهو 

يومشف پصدرالاس أشتاتا . مده غير الدني والكوفي 

سورة العاديات . احدى عشرة آية فى عدد الجيع بلا خلاف ينهم 
فی شی منها 

سورةالقارعة . ان آيات فی عدد البصری والشامي وعشر في عدد المكي 
والمدني واحدى عشرة في عدد الكرفي 

وقد اخالذوا فیہا في لا واضم 

١‏ التارعة ‏ الاول . عده ااكوفي 

۲ فلت موازينه . 

۳ خفت موازینه - 

سورة التكاثر ‏ تمان آيات في عدد ا میم بلا خلاف بینم فیشيء منها 


عدها غير البصري والشامي 


ولوب 

سورة والعصر ‏ ثلاث آیات اتناقا 

وقد اختلفوا فى موضعين منبا 

۱ والمصر۔ عده فير الدنالاخبر 

۷ وتواصو با ق ۔ عدہ الدني الاخیر 

سورة الهمزة . نسم آیات فی عدد اليع بلا خلاف جنهم في شيء منبا 

سورۃ الفيل ۔ مس آیات فی عدد الجيع بلاخلاف ينهم في شيء من 

سورة قرش - آرم آیات فى عدد الكوفي والبصري والشامي وخس 
في عدد الباقین 

وقد اختلنوا فيها في موضع واحد ۔ وهو . 

الذي أطعمهم من جوع عده المكي والدني 

سورة أرأيت ستآیات في عدد غير الکوفي والبصمري ومع آبت 
في عدد الكوفي والبصمري 

وقد اختلنوا فیا فى موضع واحد. وهو 

الذین هم براؤن ‏ عدہ الكوني والبصري 

صورة الكرثر ‏ ثلاث آيات في عدد اميم بلا خلاف بنهمفي شي؛ منہا 

سورقالکافرون . سٿا يات في عدد ال میع بلا خلاف ينبم فيثيء مها 

سورة النصر ۔ ثلاث يات في عدد ا یع بلا خلاف هنهم في شي من 

سورة ثبت . خس آیات فى عدد ا جیع بلا خلاف بینہم شي ٠‏ »نا 

سورة الاخلاص - أربم آ یات فيعدد غير المكي والشامي وخس آبات 
ف عدد الي والشامي 

وقد اختلفوا فيبا في موضع واحد - وهو - 


س 
م ياد عده الكي والامي 
سورة الفلق ۔ خس أيات في مدد ال جمیع بلا خلاف ينهم فى شي* منبا 
سورة الناس .ست آيات في عدد قير الكي والشامي وسبع أيات في 
عدد المكي والشاعي 
وقد اختلنوا فيبا في موضع واحد ۔ وهو 
الوبسواس ‏ عده الک والشامي 


وهو فی فواصل الاي وما يتعلق بذلك 

الفاصلة هي الكلمة التي نکون آخر الا بة. وهي كقافية الشمر وقرينة 
السجع .. وقال بعض القراء الماصلة هي الكامة الي نکون آخرا اة . ففرق بین 
الفواصل ورؤوس الاي وجعل الفواصل أعم منہا فيكون کل رأس آي فاصلة 
ولا یکون كل فاصلة رأس آية. . واستسدل على ذلك بان سيبويه ذ کرفی 
تثيل الفواصل يوم يأت . وما كنا نبغ وليسا رأس آية بأجماع . مع - أذا 
سس وهو رأس آیة باتماق . . 

وأورد عليه أن ذلك مالف اصطلح القراء ۔ ولا دلبل له في ميل 
سيبويه یوم بات . وماكنا نبغ ۔ ولیسا رأس آية . لان مراده الفواصل في 
مصطلح النحو ین ۔ وهي عندهم تم النوعین 

وقد ذكرنا فيا مضی مباحث تتعاق بلفواصل وہنا نذکر مباحث تعلق 
مها انام لامرها 


نت 
(البث الاول ۷ 

الكلام عند المرب نوعان . منظوم ومنثور 

فالنظوم و يقال النظم والشعرهوالكلام الموزون القفی نهو قول الشاعر 

عر انس" عند كل مر ان في الصبر حيلة تال 

3 ضيقن" في الامور فقد کف از بر ابا 

ریا كه انوس من لام رله فرج کل الضالِ 
فا منظوم لاه کلام موزون مجزه الى أجزاء مفساة ذات قوافي ٠‏ اقا 
هي الکلات التوافقة في ارف گر الواقعة في ! خر الاجزاء . وهي 
هنا الحتال والاحتيال والعقال ۔ فانہا متوافقة في الجزہ الاخير منها وهي اللام 
وواقمة في آخر الاجزاء ويقال ما 7 . فالقافية اذا هي الکلسة التي 
تکون في آخر البیت وهي مواقنة لاخوانها في الحرف الاخبر منها - ويقال 
هذا الحرف الاخير الروي” وقد يطلق عليه اسم القافية آیضا ‏ يقال هذه 
قصيدة على قافية اللام أي على روي الام م ان القافية انواع ‏ منها المردفة 
وهي الي يكون قبل رومها من غير فصل الف آوواو أوياء اذا کانتا حرفيمد 
أولين ‏ ویقال هذه الاحرف الثلاثة الردف۔ فثال القافية المردفة بالالف 
الحتال واحتيال والعقال المذكورة في الابيات السابقة ۔ ومثال القافية ا مردفة 
بالواو سؤول ونقول المذكورين في قول الشاعر 

واست عبد لرجال سريرتي ولا آنا عن آسرارم بسژول 

ولا أنا يوم للحديث سمعلہ ألى هبنا مر 'ہہنا بنقول 

ومثال القافية المردفة بالياء نصیحا وصحوسا اذ كور ين في قول الشاعر 

فلا تفش سرك الا ايك نان لکل تصيحر غپحا 


وکا 
وأني رات فواۃ ربا ل لا يمركون آدها صیحا 
وكثيرا ما توجمد القافية اثردفة بالواو مع القافية المردفة بالیاٴ في موضع 
واحد خلاف القافیة المردفة بالالف فانہا لا توجد مع خيرها .. مثال ذ 
تنوب و يصيب المذكورين في قول الشاعر 
ولا خر فين لا يون نه على نائبات الدهر حين تنوب 
وف الشاك تفريط وني المزم قوة ‏ ویضلی فيا مد س التي و بصيب 
وسائر انواع القافية وما يتعاق بها مذ كور في كنب العروض ۔ وسمیت القافیة 
قافية لامها تقفو أخواتها ‏ وقيل ان القافية عى مقفوة مثلعيشة راضية مى 
مرضیة فكأن الشاعر يقفوها أي با وعلى كلا القولين فلا تتحقق القافية 
في البیت الواحد الذي لیس لہ قر بن وانما تتحقق في البیتین فصاعدا۔ ومنثم 
ذهب اكثر أهل المریة الى أن ابیت الاحد لا سی شعرا واا یسی 
شعرا ماکان ین فصاعدا اذا انفق فيه الروي والقافية. وا خلاف فى البیت 
الواحد هل یسبی شمرا ولا بسی شعرا اما هو فياكان موزونا قصدا .وا 
ما انفق فيه الوزن لالہ لاسي شعرا باتفاق والا ازم أن ایکون كل مک 
شاعرا.. وذلك لا نكل مكنم لاينفكمن أن بعرض فيجملة كلام كثير بقوله 
ما قد ین بوزن الشعر ومن تنيع ذلك في کلام ناس وجد منه شيأ ثرا 
وقد وق شي* من ذلك في الكتاب المزیز- ثل واللہ بپدي من يشاء الى 
صراط ستقم 
والنثور و یقال له الستر هو الكلام 'لذي لبس ہوزون۔ وهو نوعان . 
ول دجم 0 
فالرسل هو الكلام ااذي لاجر چاه بل برسلارسالامن غير تید 


ہت 
بقافية ولا برا ۔ وهو جل كلام الناس . وأذا أطلق الکلام لم ينيادر الى 
الذحن فيره . ویستعمل هي تلطلب وا حاورات وغبر ذلك ومثاله قو امسن 
البصرتي” لدان العاقل من وواء قلبه ۔ اذا أراد الکلام تخکر۔ فان كان له 
قال » وان كان عليه سكت . وقلب الجاهل من وراء لسانه . فان ہم بالکلام 
تكلم كان له أو عليه 

وآ کر الاحاديث من هذا النوع ‏ فن ذلك قول النبي صلى الله عليه 
وسل: عثل المامن الذي يقرأ القرآن ثل لاترجة .بها طیب ۔ وطعمها 
طيب ؛ ومثل ادن الذي لايقرأ القرآن مثل النمرة . طعمها طیب ولا ريج 
ها ء ومثل الفاجر الذي يقرأ القرآن كثلالريحانه . ر مہا طيب وطعمہا مر 
وشل الفاجر الذي لايقرأ القرآن كشال الحظلة . طعمبا مر. ولا یح هما 
أخرجه ا حسةعن أي موسی 

والمسجع ویقال لہ السجم هو الکلام الذي عبرأ أجزاء یجعل لکل 
جزئين ماما قافية واحدة مثل حسن البيان . حليية لاسانء وولاہ لكان 
كصورة ممثلة ‏ أو بهيمة مہءلقہ ویقال لکل جزء ن الاحراء المذكورة فقرة ‏ 
ولکل قافية من قوافيه فاصلة. و بقال لكل حزثين توافقینفی ف صل سجمة - 
وقد تطلق السجمة على كل واحسد نبا . . ویقاں لکل واد درن 
الجزئين المذکوربن بالنظر لیا خر قر ین .. ثم أن الحم کا یطاق على 
نفس الكلام المد كور يطلق على الانیان به وعلی تو'طو العاصلتين على حرف 
واحد * وهو مأخوذ من مجع الجامة ء قال عل اقفة قال سحمت الخامة 
اذا والت صوتها على طریق واحد ٠‏ وسح ارحل وسم دا كر بکلام 
مقفىغير موزون. ويقال سجع الکلام وسحم به ذا فى بەعیعلہ هيئة وقد 


ول 
قم بعض أهل البسدیم السجم الى خسة أقسام ‏ متواز ومطرّف ومتوازن 
ومرصع ومنائل۔السجمالمتوازي ہومااتفق فیہ الفاصلتان فی الوزن والقافیة وذلك 
مثل قوله تعالی فیا سرو مرفوعة . وأ كواب موضوعة . فان مرفوعة وموضوعة 
متنقتان في الوزن والقافية ‏ وامرادبالقافیة هنا ارف الاخير والسجم الطرف 
هو مااتذق فيه الناصلتان في القافية دون الوزن وذلاك مثل قوله تعالی مالم 
لا ترجون لله وقارا۔ وقد خلقکم أطوارا ۔ فان وقارا وأطوارا متفقان في القافیة 
دون الوزن . . والسجع المتوازنهو ما اتفق فيه الفاصلتانفی الوزن دون القافية 
وذاک مثلقوله تعالى وغارق مصفوفة . وزرابي” ميثوثة. . فأنمصنوفة ومبثوثة 
متنقنان فيالوزندون القافية -. والسجم الرصع‌هوماکان مافياحدی‌القر تین 
مثل مايقابه من القر بنة الاخری في الوزن والقافية . وذلك مثل قول القائل 
وم أو أولادك . نسظم كد أندادك ۔ فان تعظم يقسابل قوم - وكيد 
يقابل أود وأندادك يقابل أولادك ‏ وكل منہا موافق مایقابلہ في الوزن والقافية 
وقد وقع الحر بري من ذلاك قوله في المقامات : فہو۔ يطبع الاسجاع بجواہر 
لفظہ۔ و يقرع الامماع بزواجر وعظہ۔ وقد أ كترم یب اعد الرحم 
ابن نباتة فن ذلك قوله فى خطبة : أا الناس أسيموا القاوب في ریاض 
امم . وأدموا النحيب على بيضاض الاسم . .وأطيلوا الاعتبار باتقاض انعم 
وأجياوا الافکار في انقراض الامم ‏ . ومن ذلك قوله في خطبة : ا حد لله 
مبدع أصناف البدائع ۔ وموسع الطاف الصنائع ۔ الذي أوزع شكر نمه كل 
مثیپب طائع ‏ وأودع نور حکبه قاب اللبيب الخاشع ۔ . وهذا النوع لا تاں 
في الغالب الا مع فرط النکاف ول یجی* منه في الکتاب المزيز شيء وقال 
بعضهم قد جاء منه قولہ تعالى ان الابرار اني یم ۔ وان الفجار اني جح ۔ 


ا 

وتعقب ذلك بأن لنظة ان ولني قد وردت فى کل من القرینتین وشرط 
الترصيع أن حتاف اللات فيما جیعا۔ وأجيب بان مثل ذلك غير طائر 
والا لزم أن تكون کالم التي مثا بها ليست من الترصيم. ألائرى اٹ ۰ 
یا یہا الناس . الواقعة في القر نة الذکورۃ ليس ها ۔قابل أصلا في القرينة 
التي تقابلها وكذلك ۔ ا مد لله . ومن قبيل ما ذكر قوله تعالی ان الينا ایابھم ۔ 
تم ان علینا حسابهم 

وقد وقع الترصيع في شعر ا حدثین مثل قول يعضهم 

فكارم أوليتبا متبرعا ‏ وجرانم تا متورعا 
وهو قلي لجدا . وموقعه في الشمر دون موقعه في ار وقد وقم في شمر ذي 
الرمة بيت شطرہ الاول مرصع ۔ وهو 
كلا في برج صفراء في دهج کالما فض قد مہا ذهب 

والسجع اڈیائل ہو ما كان مافي احدىالقر ينتين مثلمايةا بله من الفرینة 
الآخری ني الوزندون القافية وذلك مث ل قوله تعالى ‏ وآتتبناهما الکتابلستبین ۔ 
وهديناهما الصراطالستقم .أن هد يناهماية ب لآتيناهما.والصراط يقابل الكتاب. 
والمستقهم يقابل الستبین ۔ وکل منها موافق ماقا له في الوزن دون القافیة الا 
الاول مزا فأنه تخالف لا يقال غير أنه موافق له في القافيسة. وهو كالترصيع 
یکتفی فيه إلمواقنة في لا كر وقد اقتص رکثبر من عاما* البيان من الاقسام 
المذكور علىثلاثة فقط وهي التوازي والمطرف والمرصع. وم بعدوا ماعدا ذلك 
من قبیل السجم اعدمانفاقالفاصلتین فيه في القافیة ولا من قبيل اكلام المرسل 
اعدم ارسال الكلام فيه ارسالا من غير تقييد بثيء وهو عندهم نوع ستقل 
بنفسه ‏ فیکون المنثور عندم لاثة انواع مرسل ومسيجع ومتوسط بينهما 

التبيان - ۲۸ 


مس ہے 
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اختلف آریاب البيان في السجم فذهب بعضہم الى ترجیح الكلام 
اللرسل عليه الا أن أني عفوا وذهب بعضهم الى ترجیح السجع على الكلام 
المرسل الا هم قالوا أعا نرجح السسجع عليه اذا اجتمعت فيه ثلاثة آوصاف۔ 
وهي ان یکون خاليا من التكلف. وان يكون اللفظ فيه تابما للمعنى.. وانيكون 
فيه اعتدال . ولنذ کر شب ما ذكره أهل صناعة ايان في ذلك قال بعضهم : 

السجع ہو تواماؤ النواصل في الكلام المنثورعلى حرف واحد... وليس 
مذموما علی الاطلاق کا زعه بعض أر باب هذه الصتاعة فانہ قدجاء في القرآن 
كثيرا<نى انه ل تخل منه سورة من‌السور. وقدجاءت بعضالسور مسجوعةكابا 
كسورة الرحمن والقمر. وأا المذموممن السجع مالم يستوف الاوصاف المطلو بة 
فب فان المراد بالسجع ليس جرد نواطؤ الفواصل على حرف واحد. اذ لوكان 
الامر كذلك لكان كل أديب ولوشدا شيثا پسبرا من الادب يمكنه ان 
يأني بالسجع فيكلامه ۔ . والاوصاف الط بة في السكلام السجوع أربمة 

الاول ان نکون الالفاظ فيه متخبرۃ 

الثأني ان يكرن ترکیہا جاريا على وجه حسن 

اثالث أن يكون الفظ فيه تاہما للمعنى 

الرابم ان يكون ممتدلا ‏ والاعتدال فيه بأن لاز ید كل فقرة مله على 
نحو عشر بن كلة. وان تكون کلات القرينة الثانية مساوية لككرات القرينة 
الاولى في المقدار أوزائدة عليها زيادة قليلة. فان كانت السجعة مؤلفة من 
ثلاث فقر ساغ ان حجعل الثالثة أزيد منهما مما حسبان الاولى والثانية بمنزلة 
قفرة واحدة الا ان النساوي فیہا أولى . وذنك مثل قوله تعا می والماديات 


س ۳۱۹ سے 
ضبعا۔ فالوریات قدحا . فالغبرات صبحا۔ فاذا استوفى السجع الصفات 
المطلوية فيه جاء في غاية الحسن ۔ وکان أعلی درجات الكلام . ناذا نبا 
للکانب ان يأني به في کته کاب على هذه الشريطة فلینعل. فان قيل اذا 
كان السجع على الوجه اللذكور أعلى درجات السکلام كان ينبغي ان يأني 
القرآن كله مسجوعا . وليس الامر كذلك فان فيه المسجوع وغير المسمجوع ‏ 
فالجواب ان کر اقرآن مسجوع حتی ان بعض سوره جاءت کاہا مسجوعة 
واا ترك السجع فيه في مش الواضع لانه سلك مساك الابجاز والاختصار. 
والسجم لا ؤي في کل موضع من الكلام على حد الايجاز والاختصار 
قارك السجع في تلات الواضع رعاية لامرنما وهنا وج هآخر هو أفوى من 
الاول وهو أن يقال انما جاء في القرآن فير المسجوع أيضا مع ان السجوع 
أفضلمنغيره لان ورود غير المسسجوع ممسجزا أبلغ في باب الاعجازمن ورود 
السجوع ۔ فلذللك تضمن القسمين جیما 

داع آن الکلاماسجوع سرا انخلا مهم بمتد په أصلاء وهذا شي“ 
م ينبه عليه أحد غہري وهوان ٹکون کل واحدة من السجمتين الزدوجتین 
مشتملة على معنى غير المنى الذي اشتملت عليه أختها . فان كان لمعنى ہما 
سواء فذلاك هو النطويل يعينه ‏ وجل كلام الناس السجوع جارعلی ذلك ٠‏ 
فن ذلك قول بعض الكتبة الذلقين : لا بد من اتفاق أشراف کل قطر 
وأفااضله . وأعيان كل اصتع وأماثله ۔ فان الى الذي في احدی السجتین 
هو عبن الممنى الذي في السجمة الاخرى ومثل ذلك توله : يسافر رأ ليه وهو 
دان لم ينزح ۔ ویسپر تدييره وهو او لم يبرح . . و بقی ما تن الج ما 
آنا ذاکرہ ہہنا وهو : 


سس و ۷۷ س 

5 ان السجم قسین . قصير وطویل .. فالقصير منه ماکانت الققرة فيه 
لا نزید على عش ركلات .. فن ذلك قوله تعالى وأصحاب الهين .ما أصحاب 
الین ۔ في سدر مخضود. وطلع منضود ‏ وظلممدود. فان هذه النقرات مو لفة 
م نكلنين كلتمن ومثل ذلك قوله تعا ی والمرسلات عرفا فالماصفات عصفا - 
وقول تعالى یا یا اد تم فأنذر. ورك فكير. وثیابك قطبر . وارجز 
فاہجر۔ ومن ذلك قوله تعالی وقالوا انخذ الرحن ولدا - لق جنن شيا إدام 
تكاد السموات یتفطرن دنه وذنشق الارض وخر ال یبال هد"! ٭ فان العقرة 
الاولى منه موٴلنة من تمان كلات واثانیة من نسم 

والعاویل منه ماكانت الفقرة فيه نز ید علىعشر كلات وما بلفت‌الفقرة 
فيه نمو عشر بن اة قوله تعالى اذ ير يكبم الله في منامك قلیلا ۔ ولو أراكيم 
كثيرا نشم ولتازعتم في الامر۔ ولک الله سلم انه عام بذات الصدور م 
واذ پریکدوم اذا انقی فی أعينكم قلولا ويةلكم فی أعينهم . ليقضي مرا 
کان مفمولا . . والی اللہ ترجم الامور 

وأما التصر یع في الشعر فهو بئزلة السجم في النعرء وفائدته في الشعر 
ان تم قافية القصيدة قبل کال ابیت الاول متباء وقد فعل ذلك القدماء 
وا حدثون وذلك کقول امریٴ القيس في مطلع لاميته امشہورۃ 
قفا بك من ذکری جيب ومنزل سقط اوی بين اد خول فومل 

وکقوله في أثنامها 

ألا یا اليل الطویل الاآئتبل ‏ بصیح وما الاصباح منك بأمئل 
وهذه الاصناف من النصریم والترصيم والتجنيس وضحوها انما بحسن 
منها في الكلام ماقل وجری مجری الفرة من الوجه .. فما اذا کرت انپا 


کہ روپ 
لا تکون مرضية ما فيبا من أماوات الكانة 

وأما ازوم ما لایازم فهو ان يلنزم المتكلمني فاص السجع أو فی قوافي 
الشعر ما لا یلزمہ في ذلك . ولتوضح ذلك فقول: ان اللازم في السجم ان 
تنواماً الناصلتان في الحرف الاخير منہما فان زاد المتكلم على ذلك وجعلیا 
متواطثتين في مرف الذي قبله أيضا كان هذا من قبيل ازوم ما ايازم في 
السجم واللازم في الشعر ان تنواطأ القوافي في الحرف الاخیر منہا فان زاد 
على ذلك وجعابا متوملةفي الحرف الذي قبله أيضا کان هذا من قبیل‌ازدم 
ما لا يازم في الشعر. وقد ورد في القرآن الكريم ڈ ٿي ٠‏ من الازوم الا انه قليل 
جدا ‏ فن ذلك قوله تعالى اقراً باسم ربك الذي خاتی ۔ خلق الانسان من 
عاق ء فالناصلتان ہنا خاق وعلق والحرف الاخبر منہما هو القاف ۔ وقد الم 
قبله اللام فييما . ومن ذلك قوله نمی والطور وكتاب مسطور۔ فالاصانان 
هنا الطور ومسطور والحرف الاخبر منہما هو الراء وقد ازم قبله الطاء فیہما۔ 
وقد أدخل بعضهم في ذلك قولهتعالی ان النقین في جنات ونم فاکرین 
نام ربہم۔ووقام رہہم عذاب لحم . ل ۔ لان 
الياء هنا من حروف الد واللين في ردف والردف لازم ۔ بل هذا من قبيل 
السجع المطلق وقد ورد في أشعار امتقدمین شيء من هذا النوع الا أنه قلیل۔ 
فن ذلك قول طرفة بن العبد البکري 

آل تر أن الال يكسب آهله الأضوحا اذالم بعط منه مناسبه 

أرى كل مال لاحالة ذاهبا ‏ وأفضله ماورّث ا مد كاسبه 

ويفبغي اؤلف الكلام أن لا يستع. لمن هذا النوع أو غبره الاماكان 
غير متكلف . . وا مكلف من ذلك هو مابأني بالفكر والروية وذلك بان 


ہہ پچاپانے 
ينفي الحاطر في طلبه واقتصاص أثره وخ امتكلف من ذلك هو مايأنيه عفوا 
بأن سنح لدوهو ينظم قصيدة أو يذنشى“خطية أو رسالة شي٠‏ منهذه الانواع 
بطريق الاتفاق 
وأما الموازنة فهي في السكلام الشور نساوي الفاصلتین في الوزن دون 
القافیةء وقي الکلام المنظوم تساوي صدر البیت وعجزه في ذلك ۔ والسكلام 
بذاك طلاوة ورونق لان مقاطم الكلام اذا تعادلث وقمت من الننس موقم 
الاستحسان وهذا النوع هو اخوالسجع - فن ذلك قوله تمالى واتخدوا من 
دون الله اة ليكون لهم عزاءکلا سیکفرون بعيادتهم ویکونون علیہم ضدا۔ 
فد رہ تساويان :. الوزن فقط وامثال هذا في الترآن کشر بل معظم 
آیانه - .لهذا نیج ولقد تصفحته فوجدنه لایکادیخرج منه شيعن 
الب ا ٠‏ زنةه. بخص ماذ كره ابن الاثير في الشل السائر في أمر 
الحم ود رم ف كلامه أمور ثلاثة يمكن تمقبها 
الامرالاول ذ كر في شرائط قبول السجم أن تکون كل واحسدة من 
النقرزین السجوعتین دالة على سی غبرالمنی الذي دلت عليه أختها وذکر 
أن هذا الشرط لم ينبه عليه أحد غمره وان الكدتاب الفلقین قد أخلوا به في 
أكثر الواضم وهذا الشرط الذي انفرد بزيادته لیس مسا على الاطلاق ۔ 
فان منالمقامات مابقنضي اعادة الالفاظ المنرادفة على ا مى الواحد بعينه حهى 
يبر لمن لم پفیمه وتو کد عند من قيمه. ولکل مقام مقال لايصلح فيه غيره 
الامراثثاني ذكرأن السجع أعلىدرجات الكلامئم حث الكانب علیان 
ياي به في كتابتهكلبا اذا ما له ذلك منغير اخلال بثيء منشروطه مع أن 
السجم لا يطلب في جيم المواضم وأا يطلب في بعض الواضم لا سپا 


پچ 
الواضع التي يكون اكلام قييا ما يراد حفظہ فان ليجع مدخلا فى سرعة 
الحفظ وقلة النئلت ‏ قال الجاحظ في اليبان والتبيين : قیل لمید الصمد بن 
الفضل بن‌عیسی الرقاعي لم تؤثر السجع قل ا نکلامي لوكنت لا آمل فيه الا 
مماع الشاهد لق ل خلافی عليه ولكني أريد الغائب والحاضرء والراهن والغابر.. 
فالحفظ اليه أسرع ‏ والاتذان لسماعه أنشط. وہوأحق بالقیید وبقلة النغلت» 
وما تکلمت به المرب من جيد المثور کر ما کلت به من جيد الموزون 
فلم حفظ من المنثور عشره ولا ضاع‌من الموزون عشرہ. ومن استعمل‌السجم 
في غار موضعه کان جديرا بأن يتكر عليه الا بأني ذلك يفير تکلف وذلك 
كقول الاعرابي حين شکا الى عامل الما* : حللت ركابي وخرقت ياي . 
وضر بت صحاني ومنعت | بليمن لاء والكلاً.فقال له "ل الى "سبحم ایا 
ققال الاعرابي فکیت أقول ‏ فانظر الى هذا السجم فاه قد أثر ٠‏ رتكاف 
ولو أراد ترک لاحتاج فی ذلك التكلف ولذاك آنکر من العامل 3 
حي قال فكيف أقول .. قالالجاحظ لانه لو قال <. .لي أو اليا روي و 
بعرانيی أوصرمني لكان لم يعبر عن حق معناه و نما حلشت ركابه فكيف يدع 
الركاب الى غبر الركاب . و ۔ لك قوله وخرقت ثیابي وضر بت صحابي 
التحلثة منم الأديه _ ترد الاء ۔ والكلا استب 

وقد اختلفت مناهج الكتاب في السجع فنيم من كان يكار منه ومنہم من 
كان يقل منه ومنهم من كان يستعمله تارة و برفضه أخرى وأما عبد اليد 
بن بجی وعبد اللہ بن المتقع وأبوعمان الاحظ وأحد بن یوسف وأبو سب 
حمد بن بحر وأشباههم فأن السجع في كلامم قليل لکنہم لا بخاون بالمناسبة 
بين الالفاظ في الفصول والقاطم الا في الإسير من الواضم 


سب ۲۲ اس 


الامر اثالث ذكرانه تصفح الکتاب العز بز فوجده لايك رج منهئيء 
عن السجع أو الوازنة وما ذكر لایخاو من شي« عند أمعان النظر - وساي يان 
ذلك ان شاء الله تعالى 
۶ البحث الثالث پ4 
اختلف الملماء في أنه هل يقال ان في القرآن سجما أم لا ۔ فذهب 
. ٹم الى أنه يقالان فيه سجما وذهب يعضهم ا ی انه 9 ان فيه ذاك 
وهي مسألة غامضة لاينجلي الامر فيها الا بعد الوقوف على ا مور 
الام الاول السجع أشبه بالشعر منہ بالكلام اارسل وهو أخو الشعر 
الا ان الشعر لایکون الا موزونا والسجع لایکون الا غير موزون وهذا هو 
المشرور. وذهب بعض العلماء الى ان السجع قد یکون موزونا . 
وهؤلاء م الذبنةلوا ان مشطور الرجز ومنبوكه ليسا من قبیل الشعر بل ها 
من قبيل الع » والرجز عر من بحور الشعر ,تركب كل بيت منہ في الاصل 
من مستفعان ست مرات والراد عشطورہ ماذهب منه شعار و بقي منه شطر۔ 
أعني لا أجزاء ۔ وذلك سل قول الراجز 
أن نميا أعطبت ناما وأعطيت مارا عظاما 
وعددا وحبا ققاما وباذشا من مها قداما 
انق,قام التكثير ‏ واذادخ الطويل ۔ والقدام القديم والتقدم 
والراد منبوكه ماذہب منه ثلثاه وبقي منه ثلث ۔ أءني جزئین وذلك 
مثل قول دريد بن الصمة في يوم هوازن 
بليني نیا جذع أخب فيها وأضع 
الجذع العاب - وا حیب نوم من السیر وكذلك الوضم 
وقد جاء في الرجز ما هو على جزء واحد ‏ وذلك مثل قول بعضہم في 
قصيدة دح بها 


نیت 
و قدر۔ لم غفر۔ عدل السير. بتي ار 
الاان مثلهذا انما وقم في كلام الحدثين من الشعراء . والرجز من الاوزان 

السبلة الي ها موقع فی النغس والمشطور مته أکەرمن المنبوك جدا لان المرب 
کانوا يتركون به فی عملهم ويحدون یہہ وقد عي به جل الملاء امن تصدوا 
لنظم الماوم او كبر ما نظموہ منہا منه ‏ الا انهم جعاوہ مزدوجا ‏ . وجماوا 
کل زوجين منه عزاة بدت واحد ‏ واذللك عدت الالفية في النحو أوغرہ 
ألف یت لا ألنين : 

وقد ذكر بعض من ألف في الشعر ان الرواة زعوا ان الشعر كله انما 
كان رجزا وقطما ‏ وانه انما مدقل جيیە الاسلام بنحو مائةونيف وسين 
سنة .. والقطم جع قطمة وهي مالم بیغ سبع أبيات . . والقصيدة مابلغ سبع 
أبيات فأ کر 

واشتراط الوزن والقافیة في الشعر هو مذهب العرب ومن نا وم من 
الامم كالسريانيين والفرس. وأما الامم الاخری فانہم لا بشنرلون الوزن في 
الشعر.. وأما القافیة فقداختافوا فی مر ھا فنهم من يشترطها ومنهم من لايش نرطها 
ومن اشترطها منم لم يشترط أن تکون اقصيدة كلها قافية واحدة بل يكتفي 
بأن يكون لكل شطرين منہا ذلك فيكون الشعر عندهم مشابها لمشعاور الرجز 
المزدوج عندنامنجهة القافیقہ وسیب ماذكر عدم مساعدة لغاتهم على غب ذلك 

الامراثثاني ‏ ان السكلام اذا التزم فيه ان يرأ الى أجزاء ذات فواصلولم 
يانزم فيه غير ذلك لابعد من قبيل السکلام المرسل ٠‏ لان الكلام الرسل 
لا يلنزم فيه شيء .وهذا قد النزم فيه ماذ کر ولا من قبیل الکلام السجع ۔ 
ان الكلامالمسجم بلتم فيه ان با اليجزثين جرئين مجمل لكل جزه منم 

التبيان - ۲۹ 


ہے و داد 

فاصلة توافق قاصلةالجزء الآ حر في القافية .. وهذا لم يلنزم فيهذلك - ولا من 
قبيل الكلام المنوازن لان الكلام المتوازن یائم فيه ان را ای جزئين 
جزثين عب لكل جزء متہما فاصلة توافقفاصلة الوزن الجزء الا خر فی لوزن ۔ 
وهذا لم يلنزم فيه ذلك, وهو نوع مستقل بنفسه الا الہ قد يتفق فيه ما يكون 
على صورة الکلام المسجع أوالكلام المتوازن ‏ وقد جاء القرآن على هذا 
الاسلوب ‏ وهوأساوب | يسهدقبل ذلك. ويغي ان يسمىهذا النوع بالكلام 
المنصّل . قل في لسان المرب : وأواخر لا پات في كناب اللہ فواصل منزلة 
قواني الشمر جل كتاب اللہ عز رجل . . وقوله کناب فصلناه . له معنيان 
أحدها تفصيل آياته بالفواصل ‏ والممنى الثاني في فصلناه یناه 

لام اثالث ان الذبنءنموا من اطلاق انظ السجع على» اجاء فيالقرآن 
على صورة السجع فریقان . فريق منم منع من ذلك بناء على عدم الباق 
حد السجم عندم عليه. وفر يق متهم ممع من ذلك اما بناء على تومہم ان 
في لفظ السجع ما یوم نقصا لكونه .أخوذا من سجم ال جام . أو بثاء ملى عدم 
ورود الاذن من قبل الشرع بذلك 

الامر ارام - ان الدين قالوا أن فی القرآن سجما قد قاوز أ كثرم الحد 
في ذلك . فادعوا وجود السجم فی مواضم لا بظهر آمر السجع فيا 

فن ذاك ادعاؤمم وجود السجع فیا طالفيهالجرآن كثبرا ‏ مثل مااشتمل 
كل منہما على نحو عشرین كلة ودثل ما أشتمل کل منہما على ما يقرب من 
ذلك ۔ مثل قوله تعالی لقدجاءم رسول من شک عز بز وليه عنم .حر لص 
علي لین روف رحب » فان تولوا فقل حبي الله لا إله الا هو عليه 
توکات۔ وهو رب العرش العظيم + فان الزء الاول منہ پشتمل على أر ال#عشرة 


ا 

كلة واجزہ الثاني منه بشتمل على خسعشرة كلة . . فان مئل هذا غير ممهود 
في السجع عند المرب انما ود عندم ان يكون كل منم أقل من ذلك 
رعاية لامر الاعتدال۔. والاعتدال في السجم عندم یکون بأمرين ‏ أحدها 
ان يكون ارآ المزدوجان فيه متعادلین وذلك بأن لاز ید أحدها على 
الا خر زيادة كثيرة. وثانيهما ان يكون کل منہما غير هفرط فيالطول ‏ وهذا 
هو الذي لبحث عنه الآن 

وطریق معرفة الفرط ني الطول من غسيره ان ينظر في السجم . قان 
أمكن ان يوقف فيه على آخر كل جزء من جزئيه بدون أ بنقطم الفس 
في أثداء ذلك فهو من غير الفرط في الطول ‏ وهذا ا يظهر فيه الغرض 
المط_اوب من السجع . وهو حصول المزاوجة فيه بين اجرئین . فانه اذا 
وقف فيه على آخ الجزء الاول مم على آخر الہ الثاني وهو موافق له في ' 
أمر القافية ظهرأمر المزاوجة نها بغیرتوقف ۔ والوقوف هنا متعين لا وغ 
رکه . . قال بعض أرباب البيان : أن مبنی الفواصل على ان تكون موقوفا 
علیہا .. وطذا ساخ مقابلة الرفوع با جرور ونحو ذلكء ومنه قوله تعالى من طين 
لازب 3 تقدم قولەعذابٌ واصب ۔ وغہاب اقب .. وکذا اہ ماہمر۔ 
وأمرقد قدرر وكذاء وما لک من دونه من وال 35 . وینشی' السحاب الثقال 
وقل پمضہم : ان 5 ات الاسجاع موضوعة على ان تكون سا كنة الأعجاز 
موقوذا عليبا . لان الفرض من السجع هو امزاوجة بي نالقرائن. واللزاوجة يها 
لا في كثير من الواضم إلا با وقف . آلا تری الى قوم ما أبمد ما فات. 
وما قرب ما ہو آت . فانہ اذالم يوقف فيه على فات‌وآت تكرن الناسفتوحة 
في الأول وسکدورۃ ہزونة في اي فلا تم المرأوجة فيه .. فاذا وتف فيه علیہما 


ړا 
صارت الناء ساكنة في الوضعین فتمث الزاوجة بذاك 

وان لم يمكن أن یوقف فيه على آخر کلجز؛ من جزئيه بدون أن ينقطم 
النفس في اثناء ذلك فهو من الأفرط فيالطول .. وهذا ما لايظر فيه الغرض 
المطلوب من السجم. وهو حصول المزاوجة فيه بين ا يزين . لانه يحتاج فيه 
الى أن يوقف في أثناء كل جزء منهما للاضطرار الى ذلك۔ وفي آخرهمالتعين 
ذلك لوقف . فاذا وصل الى الفاصلة الثانية یکون السامع رعا ذهل عن أمر 
الفاصلة الاولى بسب ماوقع من الفصل. فیخنی بلك أمرالمزاوجة وامطاوب 
فيه أن يكون واضحا غبر خفي ‏ والاشكال هنا انا ورد بنداء على عد ذلك 
من قبيل السجع لانه یکون من الديجع الذي أخل فيه بالغرض. فان عل من 
غير قبیل السجع بل من قببل الکلام امهزء الى أجزاء ذات فواصل لم برد 
في ذلك اشکال. لانه لا تشترط فيه المزاوجة بل بنظر فيه ا ی كل جزء على 
حدة . بحیث بسوغ أن پفرد ما قبله وعما بعدہ الا انع نم من ذلك سواه 
كان من جهة الفظ آوم‌جمة المنى.. و ينبغي أن يعرف أن رین امزدوجین 
في اسجم ها عمئزلة ابیت فى الشمر . وان الجزء الاول منه مزا الشطرالاول 
والجز» الثاني جمزلة الشطر الثاني منه ‏ ولذلاک استحب أن بجمل في آخر کل 
واحد منبما علامة ميزه عن الا خر في الكتابة اثلا ینیس على القارئ الامر 
في ذلك 

وما ظنوا فيه وجود اليجع مع عدم ظهور أمر السجع فيه ما بي على 
الالف المبسدلة من التتوين ‏ وذلك مثل جل سورة النساء وسورة الف ۔ 
فان جل" فواصل الاولى جاء على تحنو . رقیا ۔ كيرا ۔ ریا مروفا. حسییا۔ 
مفروضا.. وجل فواصل الثانية جاہ علي نحو عوجا . حسنا . أبدا ‏ وليا - 


مت ۷۷ سے 

ذہا۔ آسفا .. والالف البدلة من اشوین لاتقع رویا بالاتفاق۔ واا الالف 
الي قم رویا هي الالف الي تكون في نحو الاعل‌وفسوی . ویفشی ونیلی۔ 
الاأن يقال انهم أرادوا بالسجع هنا ما يشمل الموازنة فانهم كرا مابطلقون 
لنظ السجع على ما يشمل ذلك 

الامر الحامس ‏ ان الذبن ذهبوا الى انه لا يقال ان في القرآن سحا 
قدفرق بمضهم بين السجع والفواصل بأن السسجع یقصدفی نضه ثم محال الى 
عليه . والفواصل تنبع المعاني ولا تكرن مقصودة في نفسبا . وعلى ذلك يكون 
السجع عبيا والنواصل بلاغة 

ویرد عليه ان کلا منهما حتمل الامر بن‌جھیعا۔ فاكان منہما غير مقصود 
في نفسه وما كان تايا لامعنى كان بلاغة سواء كان من قبيل السجع أومن 
قبیل الفواصل وما کان منہما مقصودا في نفسه وکان المعنى تا بما له كان عيبا 
سواء کان منقبيل السجع أو من قیسل الفواصل.. فليس من لوازم السجع 
أن يكون الممنى فيه تاب لانظ کا انه ليس من لوازم الفواصل أن بكرن اللفظ 
فیا تاہما للممنى کا ظلہ صاحب الفرق المذكور. نم يغلت في السجم ها ذ کر 
ولذلكحثأھل البیان علىتركه الا أن بأني عنوا . وقد وقم فی کلام المرب 
كثير منالسسجع الذي يتبوفيه الانظ الممنى.ماستيناء سائر الاوصاف الطو بة 
فبه ‏ ويكفيك النظر في حديث أم زرع فان فيه أعظم شاهد على ذلك 

وسيأتي ذكره في الصفحة أل ۲6۱ 

الامر السادس ۔ قد تکون السجعة مؤلفة من فترتين فقط . وعذا هو 
الغالب ‏ وقد تکون مولفة من ثلاث فتر وذلك مثل قوله تعالى ۔ والعاديات 
ضبحا۔ فالموريات قدحا . فالمغمرات صبحا۔. وقد تكون مؤلئة من أريع 80 
وذلك شل قوله تال فلا أقسم بالشفق ‏ واللیل وما وسق ۔ والقمر اذا 


سا عونت 
انسق. لترکین طبقاً عن طبق -. وقد توم بعضهم ان فية لزوم ما لا يلزم - 
وذلك لاقتصاره على الآآية اثانية والثاثة وه أن السجمة تم بهما ولیس 
الامر کذات .. فينبغي الانتباه اٹل هذا 

وقد وقع ازوم ما لا يازم في مواضع من القرآن ‏ من ذلك قوله تعالى 
اقرا ا ربك الذي خلق . خلق الانسان من‌علق ۔. ومن ذلك قوله تعالى 
وتأكلون التراث أ كلا ما . وتحبون الال حبا جما .. وقد وقع شيء من ذلك 
کلام المتقدمين م نالعرب - أما في لتر فضي ثل قول بعضهم زر غبا . نزدد 
حبا ‏ وقول بعضهم التجلد ۔ ولا التبلد .. والمية . ولا الدنية. وأما في النظم 
ففي مثل قصيدة النابغة الي معا 

عرفت منازلابريتيات فاطلا مزع احي ال 

فانه ازم نيع أبياتها تشدید الروي وهو هنا النون وأكثر المرب لا 
يلتم مثل ذلك قال المقنع الكندي 

وان الذي بيني وبين بي أي د ين بي عي تلف جد! 

اذا أكلوا لمي وفرت وم وان هدموامحدي نیت لم بدا 

فشدد الروي في البيث الاول وتركه في الذي بعده 

وهنا أمر ‏ وهو أن من نظر في قصائدم مجد في كثير منہا بيات متوالية 
وهي متوافقة في الحرف الذي قبلالروي أيضا ‏ فاذا أفردت وحدها ووقف 
على ذلك من لم يعرف حقيقة الال خال انہا من قبيل ازوم ما لايازم وأنهم 
قصدوا لی ذلاك والحال ان ذلك انما وقم کم بطر يق الاتفاق 

الامر السابم - زعم بعض من منم أن يقال ان في القرآن سجما أنه قد 
ورد في الحدريث ما يدل على ذم السجع وانکارہ .. فقد روي أنامرأةضر با 


س س 
أخرى فسقط جینها ما ققضى رسول الله صلى الله عليه وس في جنیٹھا بئرۃ 
عبد أوامة على عاقلة الضاربة ‏ فقال رجل منم : كيف دي من لاشرب 
ولا أ كل . ولا نطق ولا ال فل ذلك بل فتال رسول الله صلی 
الله عليه و اماہذا من أخوان الان من أجل سجعه الذي سج وقي 
رواية" أسجع کسجم الكان . وهي المشهورة عند أهل اليا . وقد أخرج 
النسائي تحوہ فی سننه الصغرى.. وقال خالفوم ان هذا المديث لایدل على ذم 
السجم مطلقا واا يدل على ذم السجع الذي يكون مثل سجع الکبان . فانوم 
كانوا برو جون أقاو يلهم الباطلة بأسجاع تروق الساممين لیاوا ليها وکیف 
ذم السجع معلقا وقد ورد في کلامہ كثير منه 

فن ذلك قوله عليه السلام : ان الرفق لایکون في شي شی الا زان . ولا 
یازع من شيء ال" شانه . E‏ 

ومن ذلك قوله عليه السلام : الاؤمن بغر كريم . والفاجر خب الم 
أخرجه أبو داود والثرمذي 

الثر ضد اخ والمرارة لله أغطة لاشر ورك اليحث عه كرما 

ومن ذلك قوله عليه السلام : يقول ابن آدم مالي مالي ۔ وهل لك من 
مالك الا ما أکلت فاقیت. أو لست نابلیت۔ أو تصدقت فأمضیت.٠‏ 
آخرجه مس والترمذي والنسانی 

ومن ذلك قوله عليه اسلام : مامن یوم يصح فيه المباد الا وملکان 
ينزلان من السماء ۔ يقول آحدها : اللهم أعط مافقا خلا ۔ و قول الا خر 
اليم أعط مسکا تلنا.. أخرجه الشیخان 

ومن ذلك قوله عليه السلام: تعوذوا بلله من جهد البلاء ‏ ودرك الثقاء. 


نیت 
وسوہ القضاء . وشيانة الاعداء .. أخرجه الشیخان والنسائي 

ومن ذلك قوله عليه السلام : للبم اني أعوذ بك من الشقاق واتفاق۔ 
وسوء الاخلاق. . أخرجه أبو داود والفسائي 

ومن ذلك قوله عليه السلام : كلنان خفيفتان على اللسان ‏ نيان في 
لزان . حبیتان الى الرحمن ‏ سبحان الله وبحمدہء سبحان الله اللظم . 
أخرجه الٹیخان والُرمذي 

الامر الثامن ‏ ان من أعظم المانمین ان يقال ان في القرآت سجما امام 
التکلمین من الاشاعرة أبو بكر الباقلاني. وقد رأيت ان أورد هنا أبذا مما 
ذکرہ في ذلك في كناب اعجاز القرآن. قال فيه : فصل في تفي السجع من 
القرآن . . ذهب أصحابنا كليم الى في السجع من‌القرآن . وذكره أبو الحسن 
الاشعري في غير موضع من كتبه. . وذهب كثير من بخالفہم الى اثبات 
السجع في القرآن ۔ وزعموا ان ذلك مما يبين به فصل الکلام . وانہ مل 
الاجناس اي يقم بها النفاضل في البیان والفصاحة كالتجنيس والالتفات وما 
آشبه ذلك من الوجوه الي تعرف بها النصاحة . ۔ 

وأقوى ما يستدلون به عليه اثناق الكل على أن موسی أفضل من 
هرون علیہما السلام ولکان السجم قيل في موضم هرون ومومى ۔ ولاكانت 
النواصل في موضع آخر بالواو والنون قیل موسی وهرون .. قالوا وما جاء في 
الترآن كثيرا لا بسح ان يتفق كله غير مقصود اليه .. و بنوٴا الامر في ذلك 
على تحديد ممنى الجع . قال أهل اللفة هو موالاة الکلام على وزن واحد. 
وقال ابن در يد سجعت الجامة معناه رددت صونبا وهذا الذي بزعمونه غير 
صحيح.. وكيف والسجع ممايألفه الكبان من ااعرب ۔ ونفيهمن القرآ أجدر. 


ہے ۳پ نس 

بأن يكون حجة من نفی الشعر لان الكبانة اي النبوات ۔ والشمر لیس 
كذلك .. وقد روي أن الاي صلى اللہ عليه وس قال لاذين كلوه في شأن 
الجنين وقالوا : كيف مدي من لا شرب ولا أكل ‏ ولا ماح فاستبسل ۔ 
أليس دمه يطل قال هم : أسجاعة کہجاعة الجاهلية ‏ وني بعض الروايات. 
أسجما کسجج الکمان . فرأى ذلكمذموما. والذي يقدرونه اله سجم فهو وم. 
لانه قد يكون الکلام على مثال السجم وانلم يكن سجما لان ما يكون به 
السکلام سجعا بختص بیعض الوجوہ دون بعض ‏ لان السجع من السکلام 
يتبع امعنى فيه الفظ الذي یژدي السجم ۔ ولیس كذلك ما اننق مما هوني 
تقدير السجم من القرأان ‏ لان الفظ وقع فيه تاہما للەنی 

فان قيل: قفد يتفق في القرآن ما يكون من التبیلتین جیما فيجب ان 
نسموا أحدهما سج . قبل الكلام في تنصیل هذا خارج عن غرض کتانا۔ 
الا كنا تأني على فصل فصل من أول القرآن الى آآخرہ ونبین في الوضع 
الذي يدعون الاستغناء فيه عن السجم من الفوائد ما لا يخنى ولكنه خارج 
عن غرض كتابنا .۔ وهذا القدر يحقق الفرق بين الموضعين .. ولسجع منہج 
محفوظ - وطر بق مضبوط منی‌آخل به تکام وع الخال في كلامه وسب 
الى الخروج عن الفصاحة۔ کا کن الشاعر اذا خرج عن الوزن المعبود کان مخ 
وكانشعره رديثا. ور چا أخرجه ذلكعنكونه شمرا .. وقدعلمنا أن فبايدعون 
أنه سجع مايكون بعضہ متقارب الفواصل متدانيامقاطع ۔ و بمضەما چتدحتی 
يتضاعف طوله عليه . وترد الناصلة على ذلك الوزن الاول بعد کلام کئیر۔ 
وهذا في السجع غير مرضي . فان قیل مى خرج السجم المندل الى حو 
ماذ کرعوه خرج عن ان يكون سجما . ولیس على التكلم أن لمزم ان یکون 

۳٣ - التبيان‎ 


د چ — 
كلامه كله سجعا بل بأني به طورا ثم یعدل عنہ الى غيره .لم قد برجم اليه۔ 
قيل: می وقم أحد مصراعي البي تخخالذا الا خرکان ليطا وخبطا ۔ وكذلك 
مى اضطرب أحد مصراعي الكلام امسجم وتغاوت کان خبطا وقد یتفق 
في الشم ركلام على مناهج السجع ولیس بسجععندم. وذلك حوقول البحئري 
قر پبالمدیحنی يكون الىالتدى عدو البنا حنی تكون مالي 

ورأيت بعضېم برٹکب هذا فيزعم أنه سجع مداخل . . ونظیرہ من 
القرآن قوله تسا آمرنا مثرفيها ۔ ففستوا فيها ‏ وقوله تعالى التوراة والانجیل ۔ 
ورسولا الى بي اسرائيل ‏ وقولہ تعالی اني وهن العظم مني .. ولو كان ذلا 
عند م سجما لم يتحيروا فيه ذلك التحبر۔ <ی‌سماه بعضهم سحرا وتصرٌفوافها 
كانوا سمونه به ویصرفواہ اليه. وم فياججلة عارفون بالمجز عن طر يقه وليسوا 
پماجز بن عن تلاك الاساليب المعتادة عندهم الألوفة لد هم .. ومن جنس|اسجع 
المتاد عندم . نك اللہ منبنا طابت أرومته . وعزت جرثومته . . وثبت 
أصله و بسق فرعه ‏ ونبت زرعه .. في أكرم موطن ‏ وأطيب معسدن . .وما 
بجري هذا المجرىمن الكلام . واافرآن الف لنحوهذه الطر یقة خالفته لاشمر 


الارومة بالفتح والجرثومة بالغم وها بمينى الاصل . و بسق مث طال ‏ . وهودن 
كلام عبد 00 بن هاه لیف بن ذي بزن 


معنى اقوطم ان ذلك مشتق من ردید ا حامة صوتها على سق 
2 دروي غير محتلف ‏ لان" ماجری هذا الجری لایی على الاشتقاق 
وحده. ولو بي عليه لكان الشعر سجما لان روه يتذق ولا خلف وتتردد 
القوافي على طریقة واحدة .. وأما الامور اي بستری الا اكلام قانما تختالف 
فرعا كان ذلآك يسمى قافية وذلك انما يكون في الشعر .. ور یماکان مایتفصل 
عندہ الكلامان ہی «قاطع السجع وربا سمي ذلك فواصل ۔ والفواصل 


اه 

هي من الامور التي اختص بها القرآن و بش که فيها قيره من التكلام 

وأما ماذکروہ من تقديم مومی على هارون علیہما السلام فی وضع وتا شب 
عنه في موضع لكان السجع ولنساوي مقاطم الکلام فليس بصحيح . لان 
الفائدة عندنا غير ماذكروه وهي ان اعادة ذکر القصة الواحدة بألفاظ مختلاة 
تؤدي ممنى واحداً من الامر الصمب الذي تظبر فيه الفصاحة وتثبين فيه 
البلاغة . وأع_د كثير من القصص في مواضع عنتافة على رتيب ات متفاونة 
ونوا بذلك على عجرم عن الانیان پثله مبتدأ به ومكررا .. ولو کان فیہم 
تمكن من المارضة لقصدوا تات القصة فعبروا عا بألفاظ لم تؤدي تلاك 
ا ماني وجوم وجعاوهابأزاء ماجا:بەوتوصاوا بذلك الى تكذيبه والى مساوائه 
فيا جاء به كيف وقد قال لم ٠‏ فليأنوا بحديث مثله | ن کانوا صادقین - 
قمل هذا یکون المقصد بتقديم بعض الکلات وتأخبرها اظہار الاعجاز على 
الطر یقین جميعا دون النسجيع الذي توهموه 

فأن قال قاشل : أن القرآن متتظم من أنواع مختلنة من انواع کلام 
المرب لایخرج عنہا ولكنه أبدع فيه ضرب من الابداع . قيل لو كان الامر 
كذلك اوجب ان لايتحيروا فى أمرم ولكانوا یسرعون الى المعارضة 

فان ا قلنا ان الحروف الي وقمت في النواصل متناسبة لاندخلبسا في 
باب السجع . . وقد يبنا أنهم پذمون کل سجع خرج عن اضدال الاجزاء 
فكان بەض مصار یعہ کلمتینو بعضها يبلغ كيات ولا يرون ذلك فصاحة بل 
برونه عجزا فاو رأوا أن ماتلي علیہم من ذلك سجع لقالوا حن تعارضه بسجم 
معتدل قنزيد في الفصاحة على طريقة الرآن ولاب لمن جوز السجع فيهوسلك 
ماسلکوه من أن بسلم ماذهب اله النظام وعباد بن سلبان وهشام القوطي من 


ةن — 
أنه ليس في نظم القرآن وتألينه أسجاز وأنه مک معارطته وانمسا صرفوا عنه 
ضر با من الصرف. اتهى ماذکره القاضی في كتاب أعجاز القرآن ملخصاء 

وتقل عنه أنه ذکر في كتاب الاتصار الحلاف في جواز أسية بض 
فواصل القرآن سجما وأنه رجح فيه جواز میت بذاك 

مر التاسع ‏ الظاهر أن ماذ كرفي منع ان يقال ان في الترآن سجعا 

وا ماذکر من أن القول بذاك يودي الىأن یکون ساوب القرآن 
غير خارج عن أسالی بکلام المرب وهو يودي إلى أن یسکون القرآن غر 
معجز فينفسه فهو مني" على الوم . لان کون القرآن مسجزا في ننسەلایتوقف 
على أن يكون سا به خالا لا سالیب کلامم 

وأما قول النظام فهو مما لايقول به أحد من أعطى هذه المألة حقہامن 
النظر. وهو من أعظم زلانه الكبر. وهي مذ كورة في کتب الكلام 

وأما ما ذكر من الاتقاد على من آدخل في السجم ما جاء في القرآن 
متوافق الفواصل في الحوف الاخير منہا مع تفاوت الاجزاء فيه في الطول 
والقص رفہو سل فیجب أخراج مثل ذك من باب السجع والاقتصارفيه على 
مالا برد عليه شيء ۔ وال" لزم أن يقال أن فی القرات سس مخالف قانون 
السجع عند أر باب الفصاحة وهو آمر غير معقول 

وأماما ذكر من أن في لفظ السچم مايوم نقصا لكونه «أخوذا من‌سجم 
الام فهو من قبيل الوم الا رى أن المرب سمي السيد المعظم من الرجال 
رما والقرم في الاصل هو البعير المكرم الذي لابحمل عليه ولا يذلل ولکن 
یکون لافحلة ولو وقمت المضايقة في مثل ذلك یضیق آمر الافة على أن سجع 


سے ۷۳۷ سے 
الخام لیس فيه ماینکر والالفاظ العرفية في ذلك کا لالفاظ اللغویة ۔ ولذلاك 
أنكر الحققون على من أنكر على النحاة اطلاق لفظ الزائد على مثل ما في قوله 
تمالی واذا ما غضبوا ہم يغنرون ‏ وان كان لنظ الزائد في في الاصل قد یوم 
مايقتفي نقصا في ذلك وقد سلك بعض العلماه في ذلاك مسلکا حستا وهو 
اطلاق لنظ السجع على ماذ كر رحین تدعوآلاجة اليه وذاك فیئلءل البيان. 
ور اطلاق هذا اللفظ والاقتصار على ذكر اللذظ الاعم وهو الفواصل حين 
لاندعو الحاجة الى ذلك . ولک في ملع التضپر. فيقول فيمثل قالوا أ منا 
برب هرون ومومی ٠‏ وقدم هرون رعاية للفاصلة ‏ ومذا ہو الاولى 

وأما ما ذ كر من کون ما ادعوہ من السجم في القرآن بخالف الممتاد من 
السجع عند المرب فهو في الغالب كذلك . وهو ما قد یوجب التوقف فى 
الامر الا انه لا يستبعد أن يقال ان كونه الا للمعتاد من السجم عندم لا 
عنم أن يعد من قبيل السجع و يظبر لك ذلك مسا نذ کرہ ۔ وهو ان أوزان 
الشعر المعروفة لم نظهر عند المرب دفعة واحدة بل كان يظهر في كل مدة 
منبا شي* يكون بعض شعرالہم قد ابه له ونظم فيه فاذا ألف ذلك وتابع 
النظم فيه صار من قبيل العتاد۔ نم ان هذا الذي نظم في أول الامر یسی 
عندهم شعرا لا نطياق حد الشمر عليه وان لم يكن ستادا عندھم۔ ونہایة الامر 
فيه أن يقال أله شعر جرى على نسق لم یمد من قبل وكذلك ماذکر مر 
السجع فانه يسمى سجما لانطباق حد السجع عليه وان لم یکن معتاد عندم ۔ 
ونہایة الامر فيه أن يقال انه سجع جرى على نسق لم يعهد من قبل على أن 
في القرآن ما ہو جار على نسق ال جع اأمتاد عندم ۔ وهذا لابد من تسميته 
سجما . فيكون السجع ثابتا في انقرآن عل ىكل حال وقال الانمونمن ذلك: 


ہر س 
ان هذا قلیل جدا۔ وهو مغمور في غبرہ وقد وقع السجم فيه اتفاقا من غور 
قصد اليه فلا يسمى سجعا وان کان على هيثة السجم ۔ کا لا يسمى ما وفع 
في النر ما اتف فيه الوزن من غير قصد اليه شعرا وان كان على هيئة الشعر 

الامر العاشر ۔ التاد عند المرب في السجع أن يزاوجوا فيه بین ‌جزٹین 
جرئين ‏ وهذا ہو الغالب ‏ وقد يزاوجون فيهبين ثلاثة أجزاء أو أربع ‏ وقلا 
يتجاوزون ذلك وقد اقافىأئرمم في ذلك جل ہل البیانہ فا وقعت الزاوجة 
فيه بين جزئين قول ا حر بري في خطبة القامات : اللهم انا ممح دك على ما 
علمت من البيان» وأطمت من التبيان ؟ . کا حمدك على ما أسبغت مر 
العطاء ء وأسبات من الغطاء 6۔ ونه وذ بك من شرّة لسن وفضول اطذّر» 
كا نموذ بك من مر اللكن وفضوح التصر؟ 

ارد الحدة والئتاط والشر. واللسن القصاحة- واخمر الجر عن الکلام 

ومن ذلك قوله تمالی : ان عذاب ربك لواقع ‏ ماله من دافع .. يوم 
مور المماء مورا ۔ ونسير الجبال سبرا .. وقوله تعالی: والسماء ذات الرجع - 
والارض ذات الصدع .. انه لقول فصل ۔ وما هو بالمزل 

وما وقعت فيه المزاوجة بينثلاثة أجزاء قول ار بري: لثت فیا مداه 
أكابد شداه . وأزجي أياما مسوداه. 

ترجية الشیء دفمه تردق . تال كيف ترجي الالام أي كيف تداعمها 

ومن ذلك قوله تعالی : ان الانسان ار به لکنود۔ وانه علیذ لك أشويد ۔ 
وانه لحب اطیر لشدید . وقوله تعالى : ان الانسان خلق هلوعا ‏ اذا مه 
الشر جزوعا ‏ واذا مسه الخير منوعا ۔ ومن ذلك سورة الكوثر 

وما وقعت فبه اازاوجة بين أربعة أجزاء قول الحر بري: نظي وأخداتا 


ئک جس 
لي ناد .لم يخب فيه مناد ولا کِا قدح زناد . ولا ذ کت نار عناد 
كبا الزند لم يور نارا - وذ کت النار اتقدت 

ومن ذلك قول تعالى: فلا أقسم باس ۔ الجوار الكنّس ‏ والي اذا 
عسعس ‏ والصيح اذا تنفس .. ویظہر آن بعض أهل البيان يجمل هذا غير 
خارج عن المزاوجة بين جزثین جزثین فكأنه يجمل ارہ ء الاول واثالي قما 
على حدة واللجزء الثالث والرابع قسما على حدة . وحینثذ تكون المزاوجة فيقول 
القائل:فلان عظيم القدر واسع الصدر۔طیب النشر . وافرالبشر.. مثلالمزاوجة 
في قول القائل: فلانكريم النجر ‏ وافي الحجر.. سديد القال . وافر الٹوال ۰. 

وأما المزاوجة بين اکرمن أربعة أجزاء فقلا وقمت في کلام الوب 
وقدزاوج المر يري بین خسة أجزاء فيقوله: وعليك بصير أولي المزم ‏ ورفق 
ذوي‌الزم.. وجانبخرقالمشتط ‏ وتخلق با حلقالسبط . وقيدالدرم بالربط ۔ 
ونب البذل بالضبط ‏ ولا تجمل يدك مغلولة الى عنقك ولا تبسطلها كل 
اط . والجزء الخامس منبا مقبس من القرآن 

اطرق بالفم ضد الرفق ۔ والكتعط الجاوز لاحد ۔ والسبط السبل رالشوب الخلط 

وأما اقران فائەکرت فيه المزاوجة بين اكثر من أربمة اجزاد فن 
ذلك قوله تعالى: والفجر . وليالعشر ‏ والشفم والوثر . والیل اذا پسر- هل 
في ذلك قم لذي حجر .. فان فيه «زاوجة بين سة أجزاء ومن ذلك قوله 
تعالى فیا بعده : ألم تر کیف فعل ر بك بعاد الى قوله ‏ ان ر بك لبالمرصاد 
فان فيه مزاوجة بين أكثرمن ذلكء ومن ذلك قوله تعالى ۔ یا ما المدثر. الى 
قوله. وار بك فاصبر۔ ومثل ذلك كثير وقد وقعت الزاوجة في يعض المواضع 
بون أجزا* السورة كلبا قلت أوكثرت فن ذلك سورة القيل ‏ فائہ قد وقمت 
الزاوجة فييا بين أجزائها كلها وهي خسة. وقد جاءت الفواصل فيها على نحو 


نٹ #4 س 
الفيل ء ومن ذلك سورة الاعل فائه قد وقمت الراوجة فيا بین أجزائها كلبا 
وهي نسعة عشر ‏ وقد جاءت الفواصل فيها على نو الاعلى» ومن ذلك سورة 
القمر فانه قد وقەت الراوجة فيها ہن ن أجزائها کہا وهي خسة وخسون ۔ 
وقدجاءت النواصل فيها على حولقەر وهنا أمر ۔ وهو ان المزاوجة بين جزثين 
تنتضي أن لا يوقف على فاصلة الجزء الاول وقوفا طو يلا وان کان مستقلا 
بننسہ کا ہواحال في قوم :ما أبعد مافات وما أقرب ماهوا ت . وذلك لثلا 
يذهل عن أمرا مزاوجة ومثل ا رین الاجزاء ‏ فاذا وقعت امزاوجة بین أجراء 
1 یسغ أنيوقف قبل اجره الاخير منہا وقوفا و بلا. وعلى ذلك يقعالاشكال 
في أمر الوقف في مثل سورة القمر ۔ فان فیہا مواضع يعد اف لی تام 
ویوقف علیہا کا یوقف على الوقف النام ۔ وما ذكريقتفي أن لایوقف علیہا 
كذيك ت فلا عن أن یقطع عندها القراءة . وهذا قوي 0 الذين أنكروا 
وجود السجم في مثل ذلك ٠‏ وقالوا ان الامر هنا هبني على الفواصل وهي 
لاتتنضي ما ذكر 
تی ) 

الازدواج الامر الناشی" عن المزاوجة تقول زا زأوجت بین'اشیئین قتزاوجا 
وازدوجا ۔ ولتلازم يبن ذلك قال بعضهم المزاوجة والتزاوج والازذواج بمعنى 
واحد .۔ والازدواج غبر خاص بأمر السجم بل قد يكون فيغيره ..فن ذاك 
قول علاء اللغة حدث الشي" بالفتح فاذا رن يقداُم ضم للازدواج. تقول 
أخذتي من ذلك ما دم وتحداث ۔ ولا بضم في فير هذا الموضع 

ومن ذلك قول غلاء الوقف : ينبني في الوقف مراعاة أمر الازدواج 
فيوصل ما یوقف علی نظبرہ ما ؤجد القام عليه نحو قوله تعالى يول اليل في 


الاسم 


إلنهار و بو النبار في الليل ‏ وعو وله تمالى من عم لصالا فنغسه وم نأساء 
فمليها وقد یت أن أورد هنا حدي ثأم زرع قان فيه تموذجا لا بدع ماعند 
العرب من السجع 
أخرج البخاري في باب حسن المعاشرة مع الاهل عن‌عروة بن الزببر 
عن أم الؤمنين عائشة أنها قالت: جلس احدى عشرة امرأة تماهدن وماقدن 
أن لا يكتمن من أخبار آزواجنِ شيشا ر ۱ 5 
قالت الاولى : زوجي لم جل. غث على راس جبل ۔لاسہل 
فرتقی ولا سمين فیتقل۔. 
النت المبزول ‏ وا یل معروف وني رواية على رأ سجبل وعث . والومث السكان الین 


السپل تنيب فيه الاقدام۔ . وقد وازنت في هذه السجمة لم في الفقرة الاولي برأس في 
الثائية وجل بجبل وغت بوعت .. ومعنی ,ثتقل ينقل . وقي روابة فیثقی فیکول فيها بين 


ړتقی وبنٹقی ازوم ما لایلزم: 
قالت الثانیة ۔ زوجي لاأبث خبرہ . آني أخاف أن لاأذرہ۔ ان اذکرہ 
أذ کر عجره و جره - . 


العجر جم عجرة ۔ والبجر جع بجرة ‏ وأصل الجر ة نفخة في الظهر والبجرة قخة 
في السرة ثم تاتا ألى مایکتمه الانسان ويخفيه عن غیرہ ۔ وأرادت بذاك عیوبه الظاهرة 
وأسراره الكامنة : 
قالت الثالثة : زوجي المشدّق. ان أنطق أطلق وان أسكت أعليق 
المشئق الطویل الذي ليس بضخم - وتلیق المرأة ال لا يحسن الیہا زوجها ولا يخي 
سبيلبا. وفورواية إإنالسكيت زيادة على ذلك وهي علیحد السنان الذلق ۔ والسئازهوستان 
الرمح والذلق بنشدید اللام الحدد ۔ قيكون التعليق عم آخر وهو ظاهر 
. ت3 2 سے 
قالت الرابعة: زوجي كليل -هامة لاحر ولا قر ولا خفة ولا سامة... 
تامة مك وما حوها من الاغوار۔ وال بالغم البرد 
قالت اماس : زوجي ان دخل فيد وان‌خوح‌آسد ‏ ولايسأل عماعهد. 
قد بكر الام مار کالمید والنہد موصوف بكثرة النومحتي قيل في المثل: فلان 
بیان - ۳۱ 


س ۲۷۹۷ ل 
أنوم من الفهد ‏ وهو كتاية عن تغائلہ في الامو رکرما وحلما ‏ وأسد یکر السين سار 
کالاسد برہب آمره 
7 00۸110 
قالت السادسة: زوجي ان أكل لف وان شرب شتف وان آضطجم 
اتف ولا بو الکف ‏ ليع البث. 
لف أ کثر من الام وخاط بین أصنافه ‏ واشتف" استوعب ماني الاناء م نالعراب 
والبت" الزن 
قالت السابعة : زوجی فياياء ‏ أو عياياء طبافاء کل دام له داء . 
شجك و نات - أو بع كلا لك . . 
المياياء من الابل الذي لا يغرب ولا يلقح وكذلك هو من الرجال ۔ والغياياء بالنين 
الممجمة الذي لا پہتدي الى سك یسلکہ لصالہ۔ وأنکر أو عبيد وغیرہ المجمة وقالوا 
الصوات المياياء بالمين ااہملة وأتى البخاري هنا بأو اثارة إلى شك أحد الرواة في ذلك 
والطبافاء هو الاحق القدم - وهو الذي تنطبق عليه آموره وتذهم. وقيل هوالذي ہجز 
عن السکلام فتنطبق شفتاه ‏ والشج جرح الرأس ‏ والقل" السکسر والضرب 
قال الثامنة ‏ زوجي امس مس" أرنب ‏ والريج ريح زراب۔٠‏ 
وصفته بلين ا حلق وطيب الرخ أو طيب الثناء بين الئاس والزرنب ضرب من‌التبات 
علیب ال ااحة وفيلهوالزعةرال وجاہ بعد ذلث في بعش الروايات وال آغلبه والئا سيلب 
قالت التاسعة : زوجي رفيع الماد . عظم اارماد. طویل النجاد . قريب 
البيث من الناد . . 
العماد المد التي تقوم علي البیرت ۔ واانجاد مائل!لسيف ‏ والناد جلس‌القوم وأصله 
النادی وحذ فت ياوه رعاية الازدواج وعلى ذلك ماء قولهتهالسواء الما کف فيه والباد كنت 
عن ارتفاع یت برفمة ماده وعن طول قامته بطول نادہ وعن اکثارہ من الثری 
بمظم ومآده ‏ وأما چل ببته ریا عن مجلس القوم قلادلالة على تسهيل آمر الوصول اليه 
على ماجرت به عادة أهل اشکرم ۲ : 
قالت العاشرة ‏ زوجی ما راك وما مالك . مالك خير من‌ذات . له ابل 
كثيرات المبارك .قلیلات لسارح . واذاسیمن‌صوتازهرایت مهن هوالك.. 
الاستغهام في وما مالك لتعظم والتفخم كقوله تعالى ‏ الحاقة ما الحاقة ‏ والبارك جم 


سٹ- 
میرگ وهو الموضع الذي تناخ فيه الابل ۔ والرهر بالکر ۲ل من آلات الهو 
أرادت ان زوجها خير مما تصفه له اب ل كثيرة بارکة بغناء داوہ لا يسرحها لا قليلا . اذا 
نزل به الضيف تحرها هم فاذا سمعت ابله صوت ااڑھں علين أنه قد جاءه الضيفان 
دای متحووات ۔ وقد ترکت السجم في توا قليلات السارح لمدم مڑاتانہ فيه اللابتكف 
م عادت الي - وهذه هي عادة الباناء وهي ترله السجم في ناه السجع اذا آدي الى 
مكلف تم المود اليه اذا تأنى بنبر ذلك . 
قالت الحادية عشرة : زوجي أبو زرع فاأبو زرع اناس من حلي 
أذني . وملا من شحم عضدي ۔ وبحي فبجحت الي" نضي. . وجدتي 
فى أهل مب بشق. ملي في أه لصيل وأطيط ودائس وأمنق.. فمنده 
اقول فلا أقبّح . وأرقد فاتصبلح . وأشرب فاشح... 
النوس ترك العيء متدليا وأناسه حرنکہ . وتجحني فرحني - وفنيمة تصير غنم تقول 
ال أهلبا أصحاب عم لا صحاب خيل وابل ۔ والشق بالفتح الناحية من الیل وبالكدر 
الشلة ۔ والصهيل صوت الیل -والا یط صوت الال ۔ ودای وهو الذييدوس الزرم 
في بیدره ۔ ومثق بفتح التول هو الذي بتي الطعام أي يخرجه من تبنه واتصہح انام 
ااصہحة وهو ماد الصبم ‏ وأتقنج أروى وادعه - ولي روایة أتتنم بالنون أي اشرب 
فوق الري 
أم اہی زرع فا أم أبي زرع. "رما رداح۔ ويتها فصاح.. 
المكوم مجع عكم بالکسر وهو اامدل‌اذا کال فيه متاع ۔ ومیل هو مط تحمل فیەالساء 
ذخاترها - والرداح العظيمةالثقيلة ‏ وتوصف به المرأة فيعال امرآة رداح اذا کات عظیمة 
السكفل . والفساح كالقسيم جم الواسع 
ابن آي نيع فاابن اي زرع - مض جعه سل شطابقد وتشعه ذ راع ار 
الشطبة اليف وقیل المفة وهي جريدة النغل احضراء ۔ واللسل عمنى السل أت 
متام السلول ريد انه كسيف سل من شمده ‏ والمفرة الانی من آولاد المز وقيلهنالضان 
و هي مابلنت أربعة آشهر وفصلت عن آما تريد انه فقيل الا کل والمرب تمدح بلك 
هن کی الى لق + î‏ ا ۶ 0 
بنت أي زرع. فا بنت ابي زرع . طوع ایا وطوع آمہا ومل” كدائها 
وغيظ جارما ۔۔ 
تر بد یکونا مله کساثا الها ممتاثة الجسم ویکوتہا غيظ جارما نا ذات جال وكال* 
وقد تركت السجم هنا 


جاریڈ أبي زرع.فا جارية أبي زوع۔ لا تپ حدیلتا تٹیٹا۔ ولا ميث 
يد نا تیا .ولا تملا سا تعشیشا 

البت والتبثيث الندر والاذاعة. واميرة الطعام ا جلوب۔ والنقت والتنقیث النقل- واأتمشبش 
في الاصل مصدر عشش الطائر اذا اتخذ عشا وارادت عا ذکرهنا انها لانترك ال كنام 
والقيامة ني البيت حتی يكون عش طائر 

8 50 5 
قالت: خرج أبو زیع والاوطاب عخض ۔ فقي أمرأة لها ولدان معہا 

كالقّبدين . يلعبان من نحت خصرها برماتین .. فطاقي ونکما. 

الاوطاب زقاق اللبن واحدها وطب على وزن فلس ۔ ومخض الاين ا۔تحراج ز بده 
يوضم الماء فيه ور يكه ‏ والخصر من الانسان وسطه وهو الستسدق فوق الوركين 
واللعب من تحته بمثل الرمانة تمكنحين الاتكاء على آحدااشتین على وجه ينتجافى فيه ا لمر 
عن الارش لاسا ان کان مايحاذيه متا فيه انخفاض ‏ وقد اشکل ذلاكعلى بءش الباءثين 
حی آنره 3 7 8 001930 
فنكحت بعدہ رجلا سس ربا رکب شر یا وأخذخطيا- وأراح علي لما ثريا 
وأعطاني م کل رات زوجاً - وقال کي ۸ زرع وميري أهلك . قالت : فاو 
جمت كل شيء أعطانيه مابلغ أصغر آلبة أني زرع . قالت عائشة قالرسول 
اللہ صلی الله عليه وس كنت لك كا بي زرع لام زرع 5 

السري السخي ذوالروہةۃ . والشري الفرس الذي يشري في عدوه‌اي بلج" وزیادی 
قيسه والخطي الرمم - واّري الکشیر وأرادت بكلرأحة کل ماب من صنو ف الاموال 
في وقتالرواح۔ وال نية الوعاء 

قال سعيك ابن سلمة عن هشام ولا لمشش بیتنا تعشيشا قال ابوعبداللہ 

وقال يعضيم ناشح الیم وهذا أصح 

وهذا مواق اقول اني عبید اقح أي اروی حق لاأحیالهرب قال وأما النون‌ثلا 


أعرنه ولا أراه محفوظا الا بالبم ‏ وامراد ہي عبد اللہ هو البخاري ننسه وقد آفرد 
هذا الحديث بالعرح 


دوہ 
( المبحث الرابع في الامو الي تحدث لا جل مراعاة الفواصل 4 

اعلم أن الماسبة أمر مطلیب في اللغة العربية يرتكب ها أمور تالف 
الاصل ۔ وقد تتبع الشیخ شس الدبن بن الصائغ اطتفي الا وراي وقست 
في آخر الا ي مراعاة للمناسبة فعثرمنها على نيف وآربمین أمرا وقد ذ كر ذلك 
في كتاب أحکام اراي في أحکام التي . وقد رأينا أن نورد نلك الامور 
هنا فالها مما يفشي الوقوف عليه 

الاولمنها - تقد العمول اما على العامل نحو أهؤلا٠‏ ایام کانوا بمبدون- 
آوعل معمول آخر أصله التقديم ومنه تقدی الفعول على الناءل نحو جاء آل" 
فرعون ال۔ذر 

الثاني تقدیم ماهو متأخر في الزمان نحو اللہ الا خرة والاول . وولا 
مراعاة النواصل ندمت الاولی کقوله لہ ا مد في الاولی ولآ خرة . 

اثالث - تقدیم الفاضل على الافضل نحو برب هرون ومومی 

اربع - تقديم الضمير على ما یفسرہ نحو فأوجس في نفسه خيفة موسی 

اطامس - تقديم الصفة الجبلة علىالصفة المفردة و وتخرج له يومالقيامة 
کاب اه منشورا 

السادس - حذف ياء المقوص العرف بحو الک ر افتعال. بوم اانناد . 

السابع ‏ حذف ياء القمل غير الجزوم نحو والیل اذا بسي 

الثامن - حذف ياه الاضافة نحو فكيف کان عذابي ونذار. فکیف 
کان عقاب . 

اتامع - زيادة حرف الد و الظنونا والرسولا والسبیلا ۔ . ومنه ایقاژه 
مع جازم تولامخاف دركا ولانخشی .سنقرك فلائنسی۔علی القول بأنه نجي 


سپ 

الەاشرے صرف مالاینصرف نو قوار برا قواریر 

الهادي عشر ‏ ایثار تذ کر ا اسم ا نی كقوله اعجاز غل منقعر 

الثاني عشر- ایثار تأنيثه نھو کت خاوية . ونفام عذين قوله في 
القمر : وكل صغير وكير مستطر ‏ وفي الکہف لا یقادر صغيرة ولا مسكبيرة 
إلا أحصاها 

الثالث عشر- الاقتصارعلی زا الوجھین ن الجائزين اللذہن قرىئ؟ بهما 
في الب في ير ذلك كقوله تعالى تواتك نز رشدا. ول یی" رشدا ني 
الیم ۔ ۔ وكذا وهي“ لنا من أمرنا رشدا۔ لان الفواصل في السورتين بحركة 
الوسط ‏ وقدجاء . وان بروا سبيل الرُشد وا يطل ترجيح النارسي" قراءة 
التحريك بالاجماع عليه فیا تقدم ‏ ونظابر ذلك تبت يدا أبي طب . بفتح 
الهاء وسكونها . ول يقرأ سيصلى نارا ذات طب الا بالتتح مراعاۃ الفاصلة 

ارام عشر - ابراد الجلة الي رد بها ما قبلہا على غير وجه الطابقة في 
الاسمية والقعلية کقوله مالی ومن الناس من بقول آمنا بلله و بالیوم الا سر 
وما ہم بموامنين. لم بطابق بین قوله آمنا وبين مارد به فیقولو یو'منوا أو وما 
آمنوا 271 

اظامس عشر - ايراد أحد القسمين غير مطابق للا خر كذلك غو 
فلیعدن الله الذبن صدتوا۔ وليعلمن الكاذين ول يقل الذین کذبوا 

السادس عشیر۔ ايراد أحدجزني الجانين على غبرالوجه الذي أورد نظبرها 
من الجلة الاخرى نحو أولنك الذہن صدقوا وأولاك م النقون 

السایم عشر- ايثار أغرب اهفظین نحو قسمة ضبزی٠‏ ول يقل جاثرۃ . 
ولينبذن في الخطمة .ول بقل جهنم آوالتار۔ . وقال في ارس اق ون 


س 737 س 

وفي سأل ‏ الها لظی ۔ وني القارعة فأمه هاو يه ۔ اراعاۃ فواصل کل سورة 

اثامن عشر- اختصاص كل من المشتركان وضع نحو ول رواد 
' الاباب. وني سورة طه ‏ ان في ذلك لا يات لا ولي ای . 

الناسع عشر ‏ حذفالفعول نحو فأما من اععلی واتقى. ماودعك ربك 
وما قلى.. ومنه حذفمتعلق أفمل التفضیل نحو بعل السر وأخقى ۔خبروأبقی. 

المشرون _الاستغنه پالافراد عن التثنية. حرفلا یخرجنکا من ابلنة فقشقى 

الحادي واامشرون۔ الاستغناء به عن الج ۔ نحو واجلمنا المتقين اماما 
و يقل أئمة کا قال وجعلنام أثمة هبدون ۔ انالنقین فيجنات ونر . أي أنہار 

الثاني والمشرون - الاستغناء بالثنیة عن الافراد نحو ۔ ولن خاف مقام 
ربه جتان . قال بعض الملاء أراد جنة . وه_ذا جار على مذهب المرب في 
ثثنية البقمة الواحدة وجمعوأ وقي ذلك أ شمار بأنك اذا دخلتها ونظرت اليباجينا 
وثمالا رأيت في کنا الناحيتين ما بعلأ مينك قرة وصدرك مسرة. لجل 
الذاصلترعاية لني قباہا والني بدهاء وقد أنكر بعضهم هذا القول انکارا شديدا 
لان الذي يجوز لاجل رعایة الفواصل انما هو زيادة هاء أوالف . أوحذف 
حرف أو صرف ما لاينصرف وعو ذلك.. وأماجمل ا إنة جتتين ولحو ذلك 
فلا جوز أصلا. وأما قوله تعالی وأما من خاف مقام ربه ونعى اللفس عن 
الموى فان الد ہي الأوى ‏ فليس فيه ما بقتفي ماذكر على ان فبا یاو 
الا يةالسابقة ما بو بد ان المراد مجنتەن هوما يدل عليه ظاہر اللفظ 

الثالث والعشرون - الاستغناء باتثیة عن الم وذلك کا في الا یة 
المد كورة فان بعضهم قل فیا أراد مجنتین جنات فاطلق الاثنين على ام 
رعاية للفاصلة ۔ والخطب في هذا القول أبسر من الطب في القول الذي قبله 


سم وچ 

الام والمشرون - الاستغناء يلجم عن الافراد محولا بيع فيه ولاخلال 
أي ولا خلة کا فی الآية الاخری ۔ وجم رعاية للفاصلةء 

امس والمشرون _ اجراء خير العاقل جحری العاقل نحو رأیتبسم لي 
ساجدين . . كل في فلك يسبحون 

السادس والەشرون _ امالة ما لا يمال كا كي عله والنجم 

السام والمشرون ۔ الانيان بصيغة البالنة کقدیر وعلم۔ 5 ترك ذلك 
في تحو ہو القادر وعام الغیب _ ومنه - وما کان ربك سیا . 

الثامن والعشرون ‏ ایثار بعض أوصاف البالنة على بمض ەو۔ انهذا 
لذي ء عجاب ۔ أوثر على عجيب لذلك ۔ 

اناسع والعشرون ‏ الفصل بين المعطوف والممطوف عليه بحو ولولا كلة 
سبقت من ربك لكان لزاما وأجل مسعی 

الثلاثون ‏ ايقاع الظاهر موقع الضمر - نحو والذين يسسّكون بالكتاب 
وأقاموا الصلاة انا لا نضيع أجر المصلحين . وكذا آية الف 

الحادي والثلاثون ‏ وقوع مفعول موقم فاعل کتوله حجايا مسٹورا . كان 
وعده مأئيا ‏ أي ساترا وآنيا . 

الثاني والثلاثون ‏ وقوع فاء ل موقع مفعول نحوعيشة راضية . ماه دافق. 

الثالث والثلاثون ‏ الفصل رن الموصوف والصفة نح وأخرج الرعی له 
غناء أحوى . ان أعرب أحوى صفة للمرعى أي حالا 

الرابع والثلاثون ‏ ابقاع حرف مکان غيره نحو بأن ربك أوحى لا - 
والاصل اليما 

اعلامس والثلاثون ‏ تأخبرالوصف قي رالا يلغ عن الأ بلغ ومنه الرجمن 


ںا ناس 

الرحبم ۔ رؤوف رحم ۔ لان الرأفة أبلغ من الرحة ۲ 

السادس والثلاثون ‏ حذف الفاعل واثاية المفعول نحو وما لا حد عنده 
من لعمة جى 

السابع والثلاثون ‏ اثبات هاء ال کت . نمو ماليه . سلطانيه ۔ ماهيه 

الثامن والثلاثون ‏ الجع بين ا جرورات نعو ثم لا ننجد الك به علينا 
تبيما . فان الاحسی الفصل بینہا۔ الا ان مراعاة الفاصلة اقتضت عدمه 
وتأخير تما 

٠‏ اناسع ولو _ المدول عن صيفة للضي الى صيفة الاستقبال نحو 

فريقا كذ بم وفريقا تقتلون 

الار يعون تیب بنبة الكلمة حو طور سینین۔ والاصل سينا 

( تنبيه) 

قال ابن الصائغ : لا منم في توجرے الخروج عن الاصل في الات 
المذكورة أمور أخرى مع وجه امناسبة ۔ فان القرآن العظلم کا جاء فیالائر ۔ 
بحر لا نقضي عجائبه 

( المبحث الخامس فيا يتعلق بالفاصلة من أمر البديع 4 
ال این أبيالاصيع: لامخرج فواصلالقرآن عن احدأر بمة أشباء. اتیکین 

والتصدیر والتوشيح والايغال . 

فأما الشكين ويسمى اثتلاف القافية أن يبد انار للفاصلة أو الشاعر 
لثقافية تمبيدا تأي به الغاصلة أو القافية متمكنة في مکانہا مستقرة في قرارها 
مطمئنة في موضعها غير نافرة ولا قلقة ۔ «تعلقا معناها على ال کلا مکله تلا 
ناما بمحیث لو طرحت لاختل المتی واضطرب الفہم . ويحيث لو سكت عنبا 

اتبيان - ۳۲ 


تو کات 
لکل السامع بطلبعه ‏ ومن أمثلة ذلك قوله تعالی : و مهد هم کم أهلكنا 
من قبلبسم من القرون یعشون في مسا کنہم . ان في ذلك لا يات أفلا 
يسمعون ٭ أو ل يروا آنا نسوق الماء الى الارض الجرز فنخرج به زرعا تأكل 
منه أنعامهم وأتفسهم. افلا یصرون ۔. 23 في الا بة الاولى بيبدلهم. وختما 
وسمعون. لان الوعظقفیہا مسموعة وهيآخبار القرون. وني الثانية یرواوختہا 
بیبصرون لان الموعظة فیہا مرئية وهي سوق لاء الى الارض الجرز 

وأما التصدير فهو النوع الشهور برد المجز على الصدر وهو يكون فيالثثر 
و یکون في النغام فاص در في التثرأنتكون الناصلة قدتقدمت هي أو ll‏ 
في أوائلالكلام. وهو ثلاثة أقسام الاول أن توافق الناصلذآخر كلمة فیصدر 
السكلام . ومن ذلك قوله تعالى أنزله بعلمه والملائكة بشہدون وكفى بالله 
شبيداً.وقوله تال خلقالانسان من عجل سأر يم آياني فلا تعجلون .. الثاني 
أن توافقالفاصلة أو لكلمة في صدر الكلام ‏ ومن ذلك قوله تعالى وهب لا 
من‌لدنك رحمة انلك أنت الوهاب ۔ وقوله تعالى قال ني لمل من القالين . 
الثالث ان توافق الفاصلة كلة تكون في أثناء صدر السكلام . ومن ذلك قوله 
تعالى انظر كيف فضلنا بعضہم على بعض۔ وللا خرة أكر درجات وأكر 
تفضیلا .. قال لم موسی لانفتروا عل اللہ كذبا فيسحتكم بمذاب . وقد خاب 
من افترى 

والتصدیر في النظم أن تکون أحدى الکلتبن الممائلتين أو اللنشابہتین 
في آخرالبیت والاخرى في أول الشطر الاول أو حدوه أوآخره أوصدر 
الشطر اي . مثال القسم الاول قول الشاعر : 

سريع الى ابن الم يلطم وجهه ‏ ولیس الى داعي الندى بسریع 


عت .ای 

ومثال القسے الثاني قول امری القيس : 

اذا لمر لم يخزئن عليه لاله فليس على شيء سواه خان 

ومثال الم الثالث قول الحربري : 

مشغوف بآناتالمثاتي ومون برنات الماني 

ومثال القسم الرابع قول الارجاني a‏ 

امهم تم تشم فلالآنیس‌نم‌فلاح ‏ 

وآما التوشیح فهو أن یکون في أول الکلام ما يدل على لفظ آخره . 
والفرق بینہ و بین التصدير ان التصدبر دلالنه لفظية . وهذا دلالنه معنوية 
مثال ذلك قوله تعالى ‏ وآية هم الیل اسلخ منه النبار اذا هم مظلمون . فان 
من سمع صدر هذه الا ية عرف أن الفاصلة فيا مظلمون . لان من انسلخ 
البار عن ليله أظل أي دخ ل فی للم وقوله تمالى ان الله اصطف آم ونوا 
وآل ابراه وآ ل عران على العالمين ‏ فان من سمع هذه الا ية الى ما قبل 
الفاصلة يمل أن الناصلة ہنا العالمين لدلالة ممنى اصطناء عؤلاء على ذلك 
لكرنهم من جنسهم . ومن الامثلة الشعریة قول عمر بن أبي ر بيعة : 

تی غدا دار جبراتا ‏ ولداز مد غدر 2 

وقد جسل أبو هلال المسكري اسم التوشيح يل النوعين فقال في 
کتاب الصناعتين بعد أن ذكر ان التوشیح هوأن یکون مبدأ الكلام بی" 
عن مقطمہ وأوله يخير بآخره : فیا في كتاب الله عز وجل من هذا النوع قوله 
تعالى: وماكان الناس الاأمة وا حدة فاختلفوا . ولولا كامة سبقت من ر بك 
لضي بينهم فیا فيه تلفون. فاذا وقفت على قوله تعالی فما عرف فيه السامع 
أن بمدہ' يمختافون ما تقدم منالدلالة عليه . وكذا قوله تعالى قل اللہ أسرع 


س چو س 
مكرا ‏ ان رسلنا يكتبون ما تمكرون ‏ اذا وقف على يكتون عرف أن بعسدہ 
ما عکرون لما تقدم من ذکر المكر 

وضرب منه آخر. وهو أن يعرف السامع مقطم الكلام وان لم بجر 
ذكره فيا تقدم . وهو كفوله تعالى ‏ ثم جملنام خلائف في الارض من بعدم 
انظر كيف تعملون . فاذا وقف على قوله لننظر مع ما تقدم من قوله جملنام 
خلائف في الارض ‏ عل ان بعده تعملون ‏ لان المنى یقتضیه « 

وقد اعترض بعضہم على أبي هلال في تسميته ما ذكر بالتوشيح وفال 
الاولى نسميته بالارصاد لدلالة هذا الاسم فيه علالمسمى وأما التوشيح فانہ 
نوع آخر من عم ین ۔ وهو أن يني الشاعر أبيساته على قافيتين بحيث اذا 
وقف عل أبتهما شاء كان شعرا مستقيا . وقد يقع التوشيح في الثثر وذلك بأن 
يبي النائ هکل فقرة من سجعہ على فاصلتين ۔. 

وأما انا فوختم اكلام با نید نکتة يتم المع بدونہا - ولیس 
بخاص بالشعر کا قد نوم فانه قد وقم في القرآن المظبم ۔ ومن ذلك قول 
تعسالی يا قوم انوا المرسلين ه اتیموا من لا پال أجرا وم ہتدون۔ 
فقوله 2 عبتدون ايغال لانه ينم المعنى بدونه لان الرسول مبتد لا لکن 
فيه زيادة مبالفة في الث على انح الرسل والترغيب فيه ومن ذلك قوله 
تعالى انه حق مل ما آنک تماتون ۔ فقوله مال»!انکم تنطفون ابغال زائد على 
نی . أنى به لزيادة تحقیق‌ہذا اوعد ۔ ومن ذلك قولاتعا ی أ سكم الجاهلية 
پیغون۔ وم نأحسن ماله حکا لقوم يوقنون .. فان الکلام تم عند قوله ومن 
أحسن من الله حكا . فا احتبج الى فاصلة تناسب ما قله أني ها آفاد معنى 
زائدا عليه . ومن أمتلة ذلاك في الشعر قول الاعشی : 


کناطب صخرۃ يوم ليوهتها فل بس رڑہاوأوہ یک کہ الاعل' 
فان كلامه تم عند قوله غ يضرها فلا احتاج الى القافية قال وأو قرنه 
الوعل. فزاد ای وأملالاینال منقوطم رل فيالامراذا أبمد الذهاب فيه. 

وما يناسب ماذ كر التذبيل” ۔ وهو تعقيب ال يجملة أخرى تد تفيل 
على «مناها الو کد وهو ضر بان . ضوب أخرج خرج المثل نحو قوله تعالى 
وقل جا الحق وزهق الباطل ۔ ان الباطل کان زہوقا۔ فا جا الاخيرة تذییل 
خرج خرج الثل.. وضرب لم بخرج خرج الثل. حوقوله تعالى:ذلك جز ينام 
8 کفروا ۔ وهل يجازى الا الکذور . ال مل الاخيرة تذییل ل خرج حرج 
المثل . والمنى وهل بجازى عثل هذا الجزاء الا الكفور 
ومن أمثلته في الشعر قول النابغة الذياني : 
ولت بماتبق آخ لاله على مث آي الرجال الاب" 
فقوله أي الرجال الہذب تذییل خرج مخرج الثل 
والشمت نشار الاەر وخله ۔ والامالم والاسلاح ۔ بريد انك لان تبقیآخا لاتحتمله 
فق »۱ فیه من ل 
وما قول سی 7 7 1 
لسر ان الوت ما أخطأ الى لكالطول المرخى وثنياه بالید 
فلا تذييل فيه کا قدتوم 
والطول بالكسرحسل طويل تشد بہ قَامْة الدابة ونیا بل بالسکسر طرفاه يريد أن 


أن الوت وان أخطأ الی فان «صيره اليه کا ال افرش وان أرخي له طوله فان مصیره 
إلى أن بثنه صاحبه أذ طرقه يده 


لآ المبحث الخامس 4 
لا بد من وقوع الناسبة بين مطالع الكلام ومقاطسه الا أنه قد فى 
ذلك في بعض الواضع على من لم يكن بارعا في عل ابا . وذلاک مثل قوله 


ot —‏ 
تمالی : فان كذبوك فقل ريم ڈو رححة واستة۔ ولا برد بأسه عن الوم 
الجرمين ۔ فان الظاہر أن يقال ذوعقوبة شديدة ‏ وأعا قال ذو رحة واسسة 
تیا الافٹرار بسمة رحمة الله تعالی في الاجثراء على معصیدے وذلك آبلز في 
التبديد . ومعناه لا آفتروا بسعة رحة الله تما فائه مع فلت لابرد عذابه عن 
مثلكر من اجرمین 5 ۲ 
ومن بدیم هذا النوع اختلاف الفاصلتين في موضعين والمحدث عنده 

واحد . وذلاك ثل قول‌تعالی في‌سورة ارام : وان تعدوا لعمة لا عصوها. 
ان الانسان لظلوم کنار. وقوله تعالی في سورة النحل : وان تعدوا نعمة الله 
لانحصوھا . ان اللہ نفو رحيم . کان تعالی بقول: إفاحصلت النم الكثيرة 
التي أعطيها الانسان صل له عند خذها وصفان . وها کونه ظلوما وکرنه 
كفارا . ولي عند اعطالہا وصنان . وها الي غفوردرحم ۔ اقابل ظلمہ بغفراني 
وکفره برجي . وانھا خصآية راهم پوصف الم عليه وآیة النحلبوصف 
العم لان مساق الاب في سورة ابراہم في وصف الاندان وما جبل عليه . 
فناسب ذکر ذلاك عقي وصفہ ۔ ومساق آية النحلفي وصف اللہ تعالى فناسب 
ذکر ذلك عقب وصفہ تعالى ‏ وقد يقع عکس ذلك ۔ وهو انفاق الفاصلنين 
وا حدّث عنه ختاف . وذلك مثل قولہ تعالى في سورة النور : يا آبھا الذين 
آمٹوا ليستأذتك الذين ملكت أوانع - الى قو کذاك بين اللہ لكم 
الا بات اللہ عليم حکم م قال واذا الاطنال منکم و فليستأذنوا کا 
استأذن این من قبلهم ۔ كذلك یی الله لكم آياته واه علي حكم. وم 
قوله تعالى في سورة والذاريات : ففروا الى الله . اني لک منه نذير مبین ٭ 
ولا تجساوا مم اللہ الما آخر. اني لكم منه نذیر مین . 


سو مت 
قال العلامة أ بوعيد اله محمد الخطيي الاسکانی في درة التغزيل وغرة التأويل: 
السائل ان بل عن تكرار قوله الي لكم منه نذبر مبين وعن موضم الانذار 
مر بعد أخرى في آبتين متواليتين وا واب ان النذارة الاولى متملقة يغرك 
الطاعة الى الممصية ‏ والثانية متعلقه بالشرك الذي هو أعظم الماصي .. واذا 
كانت متملقة بغبر ماتملقت به الاولى لم یکن ذلك تكرارا"هذا ملخص‌ماذ کره 
في الجواب. وقد وقع في الكتاب الذ کور بعض لبذ تعلق بأمر الفواصل وقد 
رأينا ان ند كر شیٹا منبا عل‌طریق التلخيص .. فن ذلك قوله تعالى: کذبت 
تم قوم نوح وعاد وفرعون ذوالاوتاد ه ومود وقوم لوط وأصحاب الايكة 
أولئك الاحزاب » ان کل" الا كنب الرسل ق عقاب . وقوله تمالى في 
سورة ق : كذبت قبلهم قوم نوح وأصحاب الرس ونود وعاد وفرعون 
واخوان لوط وأصحاب الابكة وقوم ”تيع ۔ كل كناب الرسل غق وعد . 

اسائل ان يأل عن اختلاف ترتیب هاتين الا تین وعن قوله نی 
خانمتہما غق عقاب في سورة ص وقوله حق وعيد في سورة ق ... 

والمواب ان يقال انسورة ق مبنية فواصاہا على ان بردف أ خر حرف 
منها بالیاءأو پالواو۔ وعلى ذلك جميع آ يانها.. وسورة ص بذيت فواصابا على أن 
تردف أواخرها بالالف ‏ فکانت الا ية التي من هذا العشر مختومة العاصلة 
ہوصف فرعون بذي الاوتاد ۔ و بمدها. أولثك الاحزاب . غق‌عقاب..وجاه 
بازاء ذلك في سورة ق وأصحاب الرس وعود . ومكان فحق عقاب غق 
وعيد.. وكذلك فيهذه السورة ‏ وعندم قاصرات الطرف أتراب. وفي سورة 
والصافات وعندم قاصراتالطرف عين. كا مهن بیض‌مکنون ۔ لن فواصل 
ال پات التي من سورة والصافات مردقة أوآخرها بالياء أو بالواو . والقصد 


ہہ يلاج 4 — 
التوفيق بين الالفاظ مم صحة الماني کا في قالوا انا برب العالمين رب 
موسی وهرون . في الشعراء ‏ وني طه. برب هرون ومومی . فاعرف ذلك 
فانه ما يكثر 

ومن ذلك قوله تعالی في سورة الهشر : لام آشد رهبة في صدوم 
منالله ۔ ذلك بأنهم قوملا ینقہون ۔ وقولهتعالی بعده. تحسبہمچمیعا وقاو مهم 
شی ۔ ذلك بأمهم قوم لا یعقاون ۔ 

السائل ان ہل عن اختصاص خامة الاولى بقوله لابنقہون واختصاص 
الثائية بقوله لابعتلون 

وا جواب أن ہلا ما رهبوا غير الله أكثر من رهبتهم من الله عز وجل 
صاروا كن يعرف ما يشهده وهل ما يغيب عله. وهو منعدمالنقه .ولذلك 
وصفيم بأنهم قوم لا بنتبون 

وأما قوله ذلك بأنهم قوم لا بعقلون ‏ فانہ چاء بعد قوله بأسیم بينام 
شدید - تسیہم جميعا ولو بهم شنى ‏ وذلك من عدم العقل . فظبر ان كلا 
من ال ین خن بها تفیل 

ومن لك فوله تعالى فی سورۃالحافة : وما هو بقول شاعر. قليلا ما تومنون « 

ولا بقول کاهن . قلبلا مانذ كرون 

السائل ان يسأل عن جي قوله قليلا مانؤمنون عقیب شاعر وقوله قلیلا 
ما تذ كرون عقیب كاهن 

والحواب أن یقال: من نسب النبي صل اللہ عليه وس الىأنه شاعر وأن 
ما أنى به شر فهو جاحد کافر۔ لانه بعل ان القرآن ليس بشع رلا في أوزان 
آ پانہ ولا في تشاكل مقاطعه . اذ منه أ ية طويلة ‏ وأخرى الى جنبها قصيرة 


لس ا 


کا ية الدين في طوفا وال نيا فيقصرها ‏ وهي - وأتقوا يوماترجعون 
فيه الى اللہ . ثم توفى كل نفس ما کمبت .وم لا يظلمون . 

وأما اختلاف القاطم فانه يفبى' المرب أيضا شاعر ها وین انه لیس 
بشعر -. فن نسبه إلى أنه شاعر فهو لقلة (عانه .. وأما من‌قال انه کاهن‌فلان 
کلام الكبنة نر غير نظم ۔ وفبه سجم وهو خالف لشعر أيضا فن قال انه 
كلام الكبان فانه ذاہل عن تذ کر ما بھی عليه کلامہم من السجم الذي 
ينبعون به معاني الفاظہم .. وحق الفظ فيالبلاغة أن يكون تابعا المعنی وهو 
ما عليه القرآن كقوله عز وجل : أمّن جعل الارض قرارا . وجمل خلافا 
أنهارا . وجمل طارواسي . وجعل بین البحرين حاجزا.. فلو تذ کر قائل هذا 
القول ان هذا النثر خالف لکلام الک فيا ذكرنا لما قال انه قول كاهن ‏ 
فاذلك عقيه بقوله . قليلا ما تذكرون 

(تیبات ) 
التنبيه الاول ۔ قد تکون الفاصلة لانظبرطا في القرآ نکقولہ تمالى في سورة 

الاور عقب الامر بغض الابصار : ان اللہ خیہر یا بصنمون . وقوله في سورة 
البقرة عقب الامر بالاستجابة لہ والایعان به : لعلهم برشدون 

اليه الثاني . قال الزخشري في کشافہ القديم : لا نحسنالمحافظة على 
النواصلجردها آلا مع بقاء المعاني على سردها على المج الذي يقنضيهحسن 
النظم واا مه.. فاما أن تہمل‌الماني ویہتم يتحسين اللفظ وحده غير منظور 

فيه الى مؤداه فليس من قبيل البلاغة . و بی على ذلك ان التقديم في 

Yl.‏ خرة مم یوقنون ۔ لیس جرد الفاصلة بل ارعاية الاختصاص 
التفبيه الثالثك ‏ قد كبر في القران الكريم + خم نے الفواصل بحروف المد 
التیان - ۳٣۳‏ 


دپ اج 
لین وهي الراو والياء والالف واحاق النون ۔ وذلك نمو اتقون والحقين 
والہژان ۔ والمكمة فيه التمكين من مد الصوت ورم 

النبيه الرابع ‏ قد وقم التضمين والايطاء في النواصل ‏ فالتضمين فيها 
هو أن یکون ما بصد الناصلة متعلقا يبا كقوله تعالى : وانکم ترون علييم 
مصبحين + وباللیل .. وهو معيب في النظم دون النثر. والایطاء فیہا هو تكرر 
الناصلة بانظپا كقوله تعالى في سورة البلد : لا أقسم بهذا البلد ۔ وأنت حل 
بہذا الباد .. وهو معيب في النظم والثثر المي على السجع دون غيرها فانه غر 
معیب فيه لا سپا ان کان التكرار في ذلك الموضع ما يقنضيه ا ام فان 
التكرار فيه یکون أرجح من عدمہ ۔ ومبحث التكرار من آم مباحث البیان 
وقد اعتی به الأئمة وهو جدير بالمنایة 


الفصل الثانی عشر - 
في معرفة المناسبات بين الا یات وما ,تعلق بذلك 
الناسبة في اللغة المقاربة يقال فلان يناسب فلانا أي يقار بەویشا كله . 
ونه النسيب الذي هو القريب التصل بغبهکلا ‏ وابن العم . وعلالمناسيات 
عل شريف يسبر به غور العقول . و يعرف به قدر المقول. وقد قل تعرش 
المفسرين لذكر المناسيات لدقة الامر فيا . وقد أكثر من ذلك الامام غر 
الدين الرازي في سيره وقال فيه 3 : واکر لطائف القرآن مودعة فی الترثیبات 
والروابط ‏ وفال فيه في أثناء تفسير سورة البقرة : ومن تأمل في لطائف فلم 
هذه السورة وي دائع رباع أن الترآن کا انه ممجز بحسب فصاحة آلناظه 


س 
وشرف معانیہ فبو معجز أيضا بسبب ترئييه وثثظم آيانه . ولمل الذین قالوا 
أنه معجز يسيب أسلو به أرادوا ذلك اله أني رأيتجهور الفسرین معرضین 
عن هذه الاطائف غير منتبيين هذه الاسرار۔ ولیس الامر فيهذا الباب الا 
کا تیل ۱ 
والنجم تستصغر الأبصار صورته والذنب الطرف لا انجم في الصغر 

ومرجع المناسبة هوا عى الذي بر بط بين الاناسبین سواءكان حسيا أو 
عقليا أوغيرذلك ‏ وفائدتهاجع ل أجزاء الكلام آخذا بعضہا بأعناق بعض‌حنی 
پصیر حاله کال ناه الم الم الاجزاء .. قال بعض الامة : من حاسن 
الکلام ان برثبط بعضه ببعض حنی يكون کالکلمة الواحدة منسقة ا ماني 
مننظمة امباني . ولنذكر شيئا مما پتعلق بذاك فقول : 

آذاوردت جلة بعدجماۃ فانكانت الثائیة متممة للاولى كان ٹکون مو" كد 

ها أو مفسرة ها أومبدلة منها فالامر في ذلك ظاهر وانكانتمستقلة عاقلا 
فان کانت معطوفة عليه فلابد ايكون پیتہماجامم نحوقوله تیم ما بلج في 
الارض ۔ وما خرج مب .. وما ينزل من السما۔ وما يعرج فيها ۔. وقوله والله 
يقبض ویسط ۔ واليه ترجمون وأنوا اع الجوامع كثيرة والجامع هنا الاضاد .. 
وان كانت غير معطوفة على ماقبلها لم یلزم ان يكون بت جامم لورود هاحينئك 
على طر يق الاقتضاب . وذلك نحوقوله تمالی: كلا ان الانسان ليطفىان راہ 
استفنی- وقال کثیر من العلاء يلزم هنا أيضا ار یکون بینهما جامع وعلى 
ذلكجرى بعض المفسر ین حيث قال : يقول تعالى ماهكذا يبي ان يكون 
الانسان ان ينعم عليه ريه سو ية خلقه وتعليمه مالم یکی عنم يكف رب 
الذي فعل به ذلاك وبطغی عليه أن راه ا استغنی . وههنا مباحث 


۳ 
بت الاول 4 
مرب في الانتقال من أمر الى أمر آخر طريقان ۔ أحدها الاقتضاب 
وال خر التخلص . أما الاقتضاب فهوالاتتقال من أمرالى أمرآھر بنتة منغير 
أن ید لہ تمبيدا مجمله کأنہ من تتمة الامر الاول وهذا هو مذهب المرب 
ومن يليهم من اشضرمین . وذلك نحو قوله تعالى كذ بت مود باشذره 
وقوله تعالى ياأمها الین آمنوا ہل دک على تجارة تنجیک من عذاب ایم ٤‏ 
وقسد يتم في الاقتضاب لنظ يدل على الانتقال من أمر الى أم رآخر وذلك 
مثل هذا في قوله تعالى : هذا وان الطاغین لشر ماب . جنم يصلونها فلس 
الہاد.. فان هذا ورد بعد وصف جناتعدن و بیان مافيها ممأ تشتریہ الائنس 
وال الاعين 
وأما اتخلص فبوالاتقال من أمر الى مرا خر من بعد ان یبد له بیدا 
يجمله كا نه من تنمة الامر الاول. وقد وقع التخلص في القرآل الكريم . وقد 
أنو ذلك أبو الملاء محمد بن خائم المعروف بالفائمي فقال انه لم يقع منه في 
القرآن شي* لا فيه من التكلف وانما ورد على الاقتضاب الذي هو طريفة 
العرب من الانتقال الى غير ملائم. ولیس الام رکذ لك فانه قد وقع في القرآن 
التخلص الا انه بغير تکاف. وذلك مث لقوله تعالى تل عليهم نبأ برهم 
اذ قال لابيه وقومه ءا تعبدون ‏ الا بات ۔ فان في قولەفانہم عدو يالا رب 
العالمین . نخلصا من ذکر الاصنام ای ذکر الله تمالی ۔ نم أجرى عليه تلك 
الصفات الدالة على عظم شأنه ووفور احسانہ اينبم على ان من كان كذلك 
فو الجدير بأن يعبد والفرق بين التخلص والاستطراد ان الامتطراد يشترط 
فيه الرجوع الى الکلام الاول أو قطع الکلام حى يكون المتطرد به آخر 


و 
الکلام وهذان الامران معدومان في التخلص فانہ لا برجم فيه الى الاول ولا 
يقطع فيه الکلام بل یستمرفیہ على ما تخلص اليه, والامتطراد ہو ان بأخذ 
امتكام في ممنى ینا عر فيه يأخذ في معنی آخر وقد جمل الاول سیا اليه. . 
وذلك کقولہ تعالى ومن آياته انلك ترى الارض خاشمة فاذا أنزقا عليها الماء 
اهتزت وربت۔ ان الذي احياهامي الوی - فان اللہ سبحانہ بينا يف کرانزالہ 
الغيث واهتزاز الارض بعد خشوعہا بسببه ذکر ان الذي أحيا الارض قادر 
على أحياء الوتی واعادنمابعد بلاها. وكقوله تعالى ألا بعد لین کا بدت 
مود وكقوله تعالی : فان أعرضوا فقل آنذرنک صاعقة مث لصاعقة عاد وود 

(البث اي ۱ 
اذا نت جلة بمدجملة وکانت ممطوفة علیہاوجب أن یکون بينم نوع اسب 
فأن لم يكن بینہما ذلك لم يكن لذلك الكلام وقم في النفوس عند المرب فأن 
لم عناية بذلك هنا بخلاف كثير من الامم فانهم لایمنون بهذا الامر على 
ماد كره بعض الباحثين في ذلك . واذا أتى کلام بعد کلام وكان کل منہما 
مستقلا من كل وجه لم يجب أن يكون ینیما تناسب بل يورد أحدها بعد 
الا خر أما بطريق الاقتضاب وهو الجادة المعروفة. أو بطريق التخلص أن 
امكن ذلك من غير تسكلف . ولذلك لم بشتغل التقدمون بعل الناسبات لان 
ما جب فيه المناسبة قد تصدى اهل البيان لبيانه على أ كل وجهء وما لالجب 
فيه المناسبة يكون البحث فيه أمرالمناسبة من قبل التكاف . ورأوا ا نالاشتغال 
بر ذلك من اسرار القرآن الذي لاتتقضي عجائبه أولى . وقدخالفمم فيذك 
كثير من النأخر ين فرأوا ان الاشتغال به من الامورالمهمة . 
وأول م نأظبرعل امناسبة بيغداد الشیخ أبو بکرالنیسابوري . وکان خر 


کیہ 

المإفي الشر بعة والادب ‏ وكان پقول على الكرسي” اذا قرىء عليه: | جعلت 
هذه الا ية الى جنب هذه الا ية. وما الحکة فيجمل هذه السورة الى جنب هذه 
٠‏ السورة ‏ وکان بزريعلىعلاء بغدادلعدمعلمہم بالناسبة ۔ وقد تكلم قي هذا الم 
أناس لیسوا من أهله فأنوا عا تنبو عنه الاسماع وقد انكر ذلاك بعض الملاء 
الاعلام انکاراشدیدا حتى أن بعضبمرأى وجوب نرك البحث فيذلك ‏ قال 
العلامة عز الدين بن عبد السلام في كتابه الذي النه في مجاز القرآ: ان من 
محاسن الکلام ان برئبط بعضه بیعضو ينشيث بعضه يبعض . ولکنبشترط 
ذلك اذاوقع الكلام فيأمرمتحد فيرتبط أولهبآخره . فأنوقع على اسباب مختافة 
لم بشترط فيه ارتباط أحدالکلامین بال خر. ومنر بط ذلك فہوشکاف بها 
لایقدر عليه الابربط ركيك يصان عن مثله حسنالحمدیث فضلاعن أحسنه ‏ 
فان اقرآن نزل على الرسول عليه السلام في نيف وعشر بن سنة فی احكام 
مختلفة شرعت لاسباب ختلفة غير مؤتائة ۔ وما كان كذلك لايتأنى ربط 
وقد تمقبه بمض العلاء فقال : قد وهم من قال لا يطلب فلا ي الكرعة 
مناسبة لامها على حسب الوقائع لمتفرقة وفصل الخطاب أنها على حسب 
الوقائع تغزيلا. وعلی حسب ا لکمة ترتيبا . قال والذي پنيفي في کل آية ان 
تیحث أول كل شي* عن کونہا مكملة ما با أو مستقلة .ثم المستقلة ما وجه 
مناسبته اقلا قن ذلك علم جم . وهكذا في السور يطلب وجه انصاها بما 
قبلها وما سيقت له:وقال الملاتة عز الدين بن ابي الحدیدفی فلا الدائرعلی 
للثل الساثر بعد أن ذ كر ماقاله صاحب الثل وهو قال تمالى مثليم کثلائذي 
أمتوقد نارافلا اضاءت ماحوله ذهب الله بنورم - و یقل بضوٹہم لان الضوء 


-- ۳۹۳ ہے 

نور وزيادة ‏ فلو قال بضوثهم لكان ا مى بسلي ذهاب تاك الزيادة ويقاء 
عايسمى ورا . لان الاضاءة هي فرط الانارة ولذئاك قالتمالى هوالذي جمل 
الشمس ضياء والقمر نورا فکل ضو* نور ولیس کل تور ضوها فقال سہحانہ 
ذهب الله بنورهم لانه اذا ازال النور ققد ازال الضوء ء أصلة : اقول ان هذا 
اارجل قد شحن کتابه بأمثال هذه ااترهات واطال فیها وأمپب تام بها 
وظن أنه أت بغر دب وهذه العاني قدصنفت فيها الکتب الكثيرة ۔ ونکلف 
الناس من قبله في استنباط أمثال هذه الوجوه الغامضة والمماني الحفیسة من 
القرآن ام یز ۔ وانہ ما انی بهذه الفظة دون تلاك - وا قدم هذا وآخر 
هذا .. وقد قيل في هذا الفن أقوال طويلة عريضة اكثرها بارد غث . ومنها 
مایشہد العقل وقرائن الاحوال انه مراد ۔ وقد ورد الینا الى مدينة السلام في 
سنة اثنتين وثلائین وسائ رجل من وراء النبر كان یتعاطی هذا ويحاول 
اظبار وجوه نظرية في هذه الامور في جیع یات الکتاب المزيز حو ان 
يقول فی قوله تعا ی مايأتييم من ذ کرمن ربہم محدث الااستهعوه وم یلبون. 
لم قال ما وم يقل لا - وارقال بانیم وم يقل يجيتهم ۔ ول قال من ذکر وم يقل 
من کتاب . وم قال من بهم ولم يقل من اہم . ولاي‌ حال قال في موضم 
آخر من الرحمن ۔ وما وجه المناسبة في تلات الا ية بين لنظبا وسیاتہا وین 
لفظة الرحمن ۔ وما وجه المناسبة بین هذه الا ية وسياقها وبين لنظة ريهم ۔ 
4 هذا القياس ۔ وکذات كان یتکلف تعليل كل ماني القرآن من ا حروف 
ني سقط في موضع وتبت في موضعنحو قوله تعالی أدم بردا الى ارتیم 
و أل پروا الى ماخلق الله ۔ 0 آثبت الوا هناك واسقطبا ہہنا۔ ونحو قوله 
ومن یشاقق الرسول من بعد ماتبین له ا مدی وقوله ومن يشاق الله ل فك 


یہ 
الادغام في موضع دم يفكه في موضع آخر ۔ وکنا مچب منه وستطرفه جی 
وصل الينا هذا الكتاب فقلنا : وفوق كل ذي عل عليم . ام 

ولا ی ان المساثل لذ كورة من متعلقات العم االسمی بعل المنشابه من 
القرآن ٠‏ فهو عل جلیل الشان له اتصال بعل المناسبات ۔ وقد الف فيه کثبرمن 
الملاء الاعلام فاجادوا الا انه کغیرہ م نالملومقد تكلم فيدكثير من ليس لهم 
براعة فيه لخخبطوا خبط عشواء في ليلة ظلاء الا ان ذلك لايؤثر في نفس ال 
شبأ ولا حط من قدره ولا يوجب الاعراض عنه.. وشأن المالمالحةقالواقف 
على ذلك ان يكثر سواد المحسنين فيه ان ساعدہ الال أو يشير اليهم ويدل 
السترشد علييم - والله الموفق 

(البحث اثاٹ » 

عل مناسبات القرآن عل يعرف منه علل رتيب أجزائه . وقد تصدی 
ليان ذلك بمض الفسرین فی تفاسيرم منهم العام الر بان" ابو الحسن علي 
النجیبي الحرالي" لغري الصوفي نز یل حاة من بلاد الشام فانه عي في 
تفسيره بذكر المناسبات وہوما لانظیرلہ في ذلك 

ونیم السلامة ابن النقیب المنني فأنه تصدى في تفسيره الى ذكر 
المناسبات بالنسبة الى الا يات لاجلبا والی القصص لاجميع آیامہا وهو 
في حو ستين مجلدا 

وقد أفرده بالتصنيف العلامة أبوجمفر أحمد بن الزبرائتفي الاندلي 
وسی كتابه اابرھان في ترتیب سور القرآن الا انه اقتصر فيه على ذکر 
الناسبات يبن السور. ول يتعرض فيه لذکرامنامبات بين الآيات ‏ ذكر ذلك 
الحافظ برهان الدين راهم البقاعي في أول كتاب نظم الدرر في تاس 


پم جر 
الآيات والسور ‏ وهوأشب ر كناب في هذا العل. والقاعدة الي يني عليها ما ذكره 
بمد ذلك حيث قال : قال شیخنا الامام ا حتق أبوالفضل محمد بن العلامة 
القدوة أبی عبد الله عمد بن العلامة الندوۃ أبي القاسم مد امش الي الفرتي 
البجائي الالکی علامة الزمان سقى الله عیدہ سحائب الرضوان . وأسكنه أعلى 
الجنان : الامر الكلي المنيد مرن مناسبات ال ات في جميع القرآن هو 
آنك تنظرالغرض الذي سيقت له السورة - وتنظر ما بحتاج اليه ذلك الغرض 
من المقدمات ‏ وتنظر الى مراتب تلك المقدمات فيالقرب والبعد من الطاوب ۔ 
وتنظر عند امجرار اكلام في المقدمات الى ما نستتبعہ من اسنشراف نفس 
السامع الى الاحكام واللوازم التابعة له التي تقتضي البلاغة شفاء الیل بدفع 
عذاء الاستشراف الى الوقوف علیہا ۔ فہذا هو الامر الكلي المهيمن على ج 
ار بط بين جيم أجراء القرآن ‏ فاذا فملنہ تبین لاك ان شاء الله تمالی وجه 
النظم منصلا بين كل آية واية في كل سورة سورة وله المادي م 

ومن عني بأمر امناسيات الامام الاوحد شرف الدين مد بن عبدالله 
الرمي فقد ذكر مترجوه ازله تفسیرا قصد فيه ارتباط الا ي بعضها يبعض. 
والراد بذلك تفسبرہ الكبير وهو بز ید على عشر بن جزہا وله تفسیر أوسط 
في عشرة أجزاء وتفسير صغير في ثلاثة أجزاء . 

وان ميلاده سنة 9ه ووماه سنة هوك مس توفي بين المر يش والزعقة وهو 
متوحہ الى دەشق 
ت ) ۱ 

ذكروا انه ينبغي من أراد أن يبحث في هذا ام أن يعرف القصود من 
كل سورة ‏ وأن ذلك يعرف غالبا من اسمہا ۔ فان اسم کل سورة پدل غالبا 
على المقصود منہا . 

التبيان = ۳6 


سس ۲۹۸ سے 


فوائل شتی تتعلق با مناسبات 
۱ (النائدة لاول 4 

من الهم معرفة التناسب بین فواغ الور وخواتمہا۔ وقد أفرد ذلك 
بالتأليف الحافظ جلال الدين السيوطي في رسالة مماها مراصد المطالع - في 
تناسب القاطم وامطالع ۔ وانظر الى سورة القصص كيف ہدثت بأمر موسی 
ووعدأمه بأن يرد الما وقوله فلن أكون را للمجرمين . وخروجہ من وطنہ۔ 
وختمت بأمر الابي صلی اللہ عليه وسل بأن لا یکون ظبيرا للكافرين وتسلیته 
عن اخراجہ من مكة ووعدہ بالمود اليها ۔ وانظر الى سورة المؤمنون فان 
فاتحتبا قد أفلح المؤمنون ‏ وقد جاء في خاتمتها انه لا پفلح الكافرون ‏ وانظر 
الی‌سورة ص فان فانحتبا ص والقرآن ذي الدکر۔ وقد جا في خائمتها ‏ انهو 
الا ذکر امین ۔ وکا دقع التناسب بن فائحة کل سورة وخاكتها وقع التناسب 
بين فامحة کل سورة وخاعة داب 

قال بعض الملاء اذا اعتبرت افتتاح کل سورة وجدته في نغایة المناسبة 
ما ختمت به السورة قبلا . نم ہو خفی ثارة و يظبر أخری۔ وذلك مثل فاحة 
سورة البقرة ‏ وهي الم ذلاث الكناب لار يب فيه هدى للمتقين ‏ فانہا مناسبة 
لا جا في خابة ما لہا وهو اہدنا الصراط لمستقم ۔ کم ما سألوا المداية 
الى الصراط الستقیم قيل لحم ذلك الصراط الذي سأتم المداية اليه هو 
ذلاك الكتاب. وهذا معىحسن يظهرفيه ارتباط سورة البقرة بالفانحة ۔ ومتل 
فانحة سورة الانمام ۔ وهي ا مد لله الذي خاق السموات والارض ۔ فانہا 


پا 
مناسبة ظائمة المائدة وهي في فصل القضاء وهو من مواضم ا مد قال الله تعالى 
وقضي ینبم بالحق وقیلالحد لله رب العالمين ‏ ومثل فانحة سورة الحدید وهي 
۔ سبح لله ما في السموات والارض ‏ فانپا مناسبة لخائمة سورة الواقعة وهي 
فیح باسم ربك العظلم 
( الفائدة الثانية 4 

قال بعض العلاء: لترتيب وضع السور في الصحف أسباب تطلع على اله 
توفيغي صادر عن حكم 5 

أحدها بحسب الحروف کا في المواميم 

الثاني لموافقة أول السورة لک خر ماقیاپا كا خر ا مدفی المنى وأول البقرة 

الثالث التوازن في اللنظ كار تبت وأول الاخلاص 

الرابع لمشابمة جلة السورة اة الاخرى کالضحی وا نشرح . 

ومن لعاف سورة الكوثر انها کالقابلة لني قبلها لان السابقة وصف الله 
تعالى فيا الشافق بثلاثة أمور۔ ترك الصلاۂ ۔ ار یا فیہا ۔ ومنع الركاة . فذ کر 
فيها في مقابلة ترك الصلاة . فصل أي دم على الصلاة ۔ وفي مقابلة ار باه ۔ 
لربك ‏ أي لرضاہ لاللناس ۔ وفيمقابلة نع الماعون . وانحر۔ وأراد يه الصدق 
بلحم الاضاحي ‏ وانما وضعت سورة القدر عقب سورة اقرأ ۔ لان الحاء في انا 
اه في ليلة القدر تود الى قوله اقرأ 

( افائدۃ إلثالثة £ 

ذ كروا انه قد أشكل أمر الناسیة في مواضع ۔ منہا قوله تما يسا لونلك 

عن الاہلة . قل هی مواقيت اس والحج .. وليس ار بأن تأترا الييوت 


سو — 
من ظبورها ‏ ولكن البر من اتتی ۔ وأنوا ییوت من أبوامها واتقوا الله املح 
تفلحون. فقد يقال أي رابط بین حک الاهلة دين حم انان البيوت من 
ظهورها . والجواب عن ذلك ان ذکر حك الامر الثاني من باب الاستطراد 
فانه لا ذكر عن الاهلة انها مواقيت احج وكان هذا من أفمالهم في الحجكا 
بت في سیب نزوا ذكر معه من باب الز يادة في الجواب على ماني السؤال ۔ 
وقد وقع نظبر ذلك في المدديث فان النبي صلی الله عليه وس سل عن ماء 
البحر فال ہو الطبور ماؤہ الحل ميثته 

ومن ذلك قوله تعالی فيسورة النساء : ان اللہ یمرک أن تؤدوا الامانات 
الى أهلها . فقد يقال أي رابط بينه وبين ماقبلہ ۔ والجواب عن ذلك أن ما 
قبله وهو قوله تعالی: أل تر ای ائذین روا نصییا م نالكتاب يؤمنون پیت 
والطاغوت . الا پات . قدئزل ف يكب الاشرف ونحوہ من أحبار الیہودفانہم 
ما قدهوا مكة وحرضوا المشركين على الاخذ ثارم يوم بدر سأطم الشرکون 
آهدی سبيلا مد وأصحابہ أم هن فتائوا آثم مع علميم + ما في کناہم 
من نمث الاو بي صلی اللہ علیہ يه وسل الاطبق عليه وأخذ امئاق علیہم أن پلیتوه 
ناس فكان ذلك أمانة عندم جب علييم أداؤها . م ١‏ إبؤدوها فنساسب 
ذلك قوله تمالی ان اللہ مرک أن تؤدوا الامانات الى أهلبا 

قال بعض العلاء ولا يرد تخر نزول آیة الامانات عن التي قبلا نحو 
ست سنين لان اازمان اعا يشسترط في سیب النزول لا في الماسبة لان 
القصود نبا وضع آي في موضع یناما .وال بات کہا كانت تنزل على 
آسیاما وكان اي صلی الله عليه وسل يأدر بوضعها في المواضع اي من الله 
انها موا 


سے ۲۹۹س 


۱ (تی) 

يظبر ان أكثر ما استشكل من ذلك غير مشکل ۔ واعا الشکل فيه عده 
مشكلا والتصدي للجواب عنه فان الاجابة عن عبر المشكل لا خاو عن 
اشکال . والسبب في ذلك أن كثيرا من اسان قد انسمت عندم دائرة 
الال فصاروا یرون ف یکل ما عرض لم اشكالا. فيذيني الاتباہ اذك ۔ 
فانه ینید كثيرا .. وهذا غير خاص بهذا الامر بل ہوشامل اغبرہ من الامور 
والله الموفق 

(النائدة الرابعة ¢ 

لاخلاف بين العلاء في وجود الوقف التام في القرآن . وان أواخرالسور 
من أبين مواضعه .. وقد زيم بعض منخاض فيخمرة المناسبات أن لاوقا 
تام في القرآن ولا على آ خر صورة الناس بل هي متصلة مع كونها آخر القرآن 
بالنائمة الي هي أوله كاتصاطا ءا قبلها بل أشد” ‏ والذي دعاه الى هذا القول 
الغر يب انه تغلغل في هذا الامر فلاح له ان بین الا پات من التناسب ما 
پجعل الارتباط بينها شدیدا . وان ذلك يقتضي أن يكون الوقف هناك غير 
تام البثة .. ولیس الامر كذاك . والوقف التام هو الذي لا تعلق بشي* ما 
بعده لامن جهة اللفظ ولا من جهة العی . فیحسن الوقف عليه والابتداء ا 
بعدہ وأ کر ما يوجد عند رؤس الاي غالبا حو وآوائك م النلحون... وقد 
يوجد فی أثناتہا حو لقد أضاني عن !اذ کر بعد اذ جاءني ‏ هنا القام لانتضاه 
كلام الظالم ثم قال تعالی وكان الشيطان الانسان خذولا 

ويوجد التام عند آخ رکل سورة - وعند آخ ركل قصة . وقبل باه النداء 
وتحوذلك - وقد پتفاضل النام في الام مثلالوقف على جاءلي ‏ فيأسبقفانه 


بت ۲۷ نه 
تام ۔ والوقف علی خذولا۔ ألم اتعلقہ به تملقاخنیا ولا نه آخرالاً ية ۔ وقدسی 
بعضہم هذا النوع وهو الام الذي يليه ماهو نم منه بالشبيه باثام . وقدجعل 
بعضهم علامة التام ألتاء المفردة ‏ وهي ت وعلامة الات لنظ آم وغیر التام هو 
الذي يتعلق با بعدہ سواء كان التعلق من جمة اللفظ أو من جبة الممنى ۔ وهو 
لا اقسام .كاف“ وحسن ۔ وقبیح: فالوقف الكافي هو الذي يتعلق بمابعده 
تملا لانم من حن الوقف عليه ولام ن حسن الابتداء عا بعده .. والفرق ينه 
وبين التام ان النام لایتعلق با بعدہ اصلاوهذا تمل بمابعده منجبة ای 
قنط وسمي بالكافي للاكتفاء به .. ويكون في رورس الا ي وغيرها نحو وما 
رزقام فقون . وعو اولئکعلی هدیمن ر ٣م"‏ وكذاك یخادعونالل والذین 
آمنوا ۔ وکنا۔ الا انفسيم - وكذا امسا نحن مصلحون . فان هذا كله 
كلام منبوم والذي بعد هكلام مستفن ا قبله لفظا وان اتصل به معنی . 
وقد پتفاضل الكافي فيالكفاية کا يتفاضل التامني المام . نحو فقاو مم رض ۔ 
كاف «فزادم اللہ مرضا ۔ اكفى منه با كانوا يكذبون -اکنی منہما وهو 
هنا وقف تام . وعلامة الوقف الكاني الكاف الفردة . وهي هذه . صت 
والوقف ا لسن هو الذي یتعلق با بعده تعلقا لايمنم من حسن الوقف 
علبه ولکن عنم من حسن الابتداء ا بعده سمي بحسن سن الوق ف عليه . 
ويسى أيضا الا لصلوح الوقف عليه وذلك تو الوقف على الد لله - 
فاه حسن. ولكن لا بحسن الابتداء با بعده . فلا بد" من اعادة ما قبلہ كله 
أو بعضه ليست بذللك الكلام -وتحو الوقف على رب المالمين ‏ فانه حسن 
ولكن لا بسن الابتداء با بده الا عند من استحب الوقف على رژوس 
الا ي مطلنا . . وهي مسألة تلف فيا ۔ فذهب يعض الملاء الى استحبات 


سا سے 

الوقف على رؤوس الا ي مطاقا ۔ سواء تعلقت یا بمدها أم لا ۔ وبوا هذا 
الامر على حديث بروی في ذلك ۔ وبرد على هؤلاء مثل فويل للمصلين 
الذہن م عن صلامهم ساہون ۔ فالہ لا عکن ان يقال واز الوقف فيه على 
المصلين وان كان آخرآیٰة لامهامه خلاف الراد من ذاك وذهب اکر 
أرباب الوقوف كالسجاوندي” وغيره الى ان رؤوس الآني وغبرھا في حكم 
واحد من جهة تعلق ما بعدہ با قله وعدم تعلقہ ۔ ولذك كتبوا ‏ لا. ونحوها 
عند رؤوس اي کا کتبوها عند غبرها الا انه لا خلاف يينهم في ا 
الوقف على رؤوس الآي انم پوجد مانم من ذلك أولى ‏ وذلك لان نی 
الفواصل على ااوقف فلا يترك ذلك الا لانم» وتدحمل بمضہمالحدیثالوارہ 
في ذلاث على بیان الجواز وعلى تعليم الفواصل ۔ وهذا الحمدیث هو ما أخرجه 
النرمذي عن آم سامة انها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسل يقطّع 
تاه يقول الجد لله رب المالين ثم يقف ‏ رن الرحم مم يقف « وقد 
ذكرنا في الفصل العاشر انه حديث غريب غير متصل الاسناد ٠‏ وحمل بمضوم 
الوقف في الحديث المذ کور على ااسکت فقال انه جوز في رووس الاي 
مطلقا حالة الوصل نقصد البیان . والسكت ان يوتف وقفة خفيفة من غير 
تنفس ۔ وهو عندم مقید بالسماع والتقل على الصحيح . فلا يجوز الا فيا صحت 
به الروایة لمعنى متصودہذانہ وقد وقع لقص سکتتان . احداها علی- و بعل 
له عوجا۔ في الكيف لثلا یتوم ان قما صفة لموجا وثاذييما على من بمثنا من 
عرقدنا ‏ في بس لثلا يتوهم ان . هذا - اشارة الى مرقدنا 

وعلامة الوقف الحسن الماء الفردة وهي هذه ح ومن میاه بالوقف 
الصالح جعل علامته الصاد المفردة وهي هذه ص 


سے ۷۷۷۔ےہ 

والوقف القببح هو الذي يتعلق با بعدہ تملقا عنم من حسن الوقف 
عليه ومن حسن الابتنداء با بعده وهو الوقف على مالا ينهم منه المراد أو 
يقم منه خلاف الراد ۔ وذلك نحو الوقف على ال مد . لمدم فہم المراد منه . 
ونحو الوقف على انما إستجيب الذين يسمعون والمونى ‏ لامهامه ان او 
إستجيبون عم الین يسممون فلا بد من وصل الو بقولہ يبعثهم الله ۔ 
ومن القببح ان يقف علی وما لي لم يبتدى" ما بعده. وهو . لا أعبد الذي 
فطرلي . ولا بسوغ القاری' انیقف على مثل ذلكالا اضطرارا بسبب انقطاع 
انض فاذا وقع له ذلك وأراد ان یتدی ابتدأ بمستقل بالعى واف بالقصود 
لان الابتداء لا یکون الا اختیاریا لانه ليس کالوقف قد تدعو اليه الضرورة 

وینقسم الابتداء مثل الوقف الى أربعة أقسام ‏ ابتداء تام ۔ وابتداء 
كاف . وابتداء حسن . وابتداء قبیح -. هذا هو الطريق الشهور في أمر 
الوقف والابتداء بن الناسقديا وقد سلكالسجاوند يفي ذلكطر يقا آخر. 
سم الوقف الیخخسة أقسام . وه اللازم ۔ والطلق . والجائز. وامجوز لوجه ۔ 
واارخص فيه اضرورة ۔ وجعل لكل قسم علامة تكتب بالمداد الاجر وتوضع 
فوق موضھا" وقد شاع طریقہ في جل" البلاد المشرقية . وجرى أ كار كتبة 
الصاحف عليها . وقد رأينا أن نذكر ذلك هنا 

طریق الامام السجاوندي في الوقف 

الوقف اللازم عنده هو ماقد يوهم خلاف الراد اذا وصل یا بعدہ۔ 
وذلك نحو قوله نعالی في صفة المنافقين ‏ وما هم عومنین . فانە اذا وصل بقوله 
فادعون الله والذين آمنوا . قد بتوهم انهذه الجلة صفة لقوله ؤمنعن فیتغي 
بذاك انلداع عنہم ویثیت لهم الايمان خالصا عن الداع کا تقول ما هو 


اس 
عون ادع . والراد من ال ية تفي الاجان عنبم . واثيات اظداع لهم 
وعو قوله تعالی ولا زنك قرهم ‏ فانه اذا وصل بقولہ انا نمل ما بسرون وما 
يعلتون . فانه قد بتوى م ان هذا مقول هم ویس كذنك بل هو جلة مستأنفة 
وردت '-لة للدي ى صلی الله عله وس عما قلوه في حقه أوفي حق القرآن ما 
لا ينبني ان بقل. وعلاءة الوقف انلازم الى » والوقف المطلق هو ما بحن 
الوقف علیہ والابتداء با بمده وذلك في مثل ما اذا كان يمده الاسم اعد 
به نحو الله يجتبياليه من يشاء ‏ أو الفمل الستأنف المقرون بالسين حو سيقول 
السقراء من الناس ۔ أو اللغي عو لاي كراه في الدن ۔ أونمو ذلك .ما يكن 
مقولاانول سابقء وعلامة الوفف ماما .. والوقف الجائز هو مایتساوی 
فيه أمر الوصل والفصل وذلك مثل الوقف على آمنوا في قوله قە'می بخادعون 
لله والذين آمنوا ۔ وما يخدعون الا أننسهم ۔ وما شعرون . وكذاك الوقف 
على أننسبم . الا ان الوصل فيه أولى من وجه آخر وهو قربه من الناصلة 
وهي . وما يشعرون . ليكون الوقف . علیہا فان الوقف علیہا رجح من وجوين 
أحدها کونہا فاصلة نیما کون الوقف علیہا هنا تاماء وعلاءة الوقف الاب 
اليم .والوقت اجوز لوجه عنده هو ماکان فيهالوصل أولىمنالوقف ۔ وذلك 
حو أولئك الین اشتروا امياة الدنیا با خرة فان الفاء في قوله بعدہ فلا 
شلف عنہم العذاب ۔ تقد تقتضي الوصل لاشمارها پااسبب - وجي ء الفمل على 
هذه ا میشة بجمل الفصل وجھاء وعلامة الوقف ا جوز الزاي. والوقف الرخس 
فيه لضرورة هو ما لايستفيي ما بعدہ عا قبله الا انه يكون مفهوما في اة 
فبرخص الوقف فيه لطول الكلام أو لانقطاع النفسغير أنه اذا وان عليه 
ابندئ ها بعده من غير عود الى ماقبله وذلاك نحو قوله تعالى ‏ والسماء باه - 
اتببان ‏ ۳۵ 


ور 
فان مابعده وهو وأنزل من ال۔ماء ما؟۔ وان کان غير مستقل أوجود ضمیر فيه 
یمود 'لى ماقبله الا اله ججلة مقروءة .. وغو کل من فواصل قد أفيح لوٴمنون۔ 
الى قوله هم فيبا خالدون . وعلامة الوقف المرخص فيه الصاد . 

وأما الوقن القبيح فپوالوقت فيءوضم لم تفه الکلام ۔ وذلك کااوقف 
على الشرط دون جزائه ‏ وعلی البتداً دون ضرہ وضو ذلك وعلامته لا ۔ 
وعلامة الآية دائرة مغيرة هكذا © ٠‏ 

وقدعل باذ کر ان السسجاوندي لم مجمل لوقف ام والكافي اسیا لاوما 
وانما أدخلهما في الانسام المذ كورة الا انه لا بغي ان ینفل آمرها. وقد ذكر 
في كنابه فی اوقت والابتداء مواقم الفصل وااوصل في جبع انقرآن مع علل 
ذلك . وقدأورد بعض الفسرین جميع ماذكر فيتفسيره . وقل لي ذلك . واما 
التزمنا ايراد هذه الوقرف لدقة مسلکرا وبلوٹھا ب 'غموض الى حيث قصروا 
البلاغة على معرفة الفصل والوصل . الا ان ذلك بحسب الصياغة ‏ وما من 
فيه بطریق المسناعة . وكل منہما ابع لارتباط المعنى بالعی وانقص له عه 
بالكل أو بالبعض ‏ وسيتلى عايك تة صيابا ‏ وياله التوفيق 

وج من ذلك في الفاحة 

الالمين ۔ لے ۔ لانصدل الصفة بالموصوف ۔ ار مم .ل - لذلك ۔ الاين 
کت امدول عن اغیة الى الخطاب ‏ نستمین ط . 'لاتسداء بالدعاء 
المستتهم ۔ ل . لاتصال البدل بالمبدل منه. انەمت علییم ۔ ل ۔ لانصال 
البدل انل منه أو الصنة بالموصوف ۔ الضالین ۔٭ . وقد 5 في الوتف 
والابتداء كثير من الملاء الاعلام م جد بن حبى ا مەروف ماب 
واو جمفر النحاس وابو بكر مد بن الق الانباري . وابو سعيد ا مسن 


Yo 

السيرافي وابوعرو عبان داي ۔ والماني. وابوعبد السلام مجدالزواوي وغبرم 
واول من الف فيه مد بن اسن الرژاسي أبن اخي معاذ الحراء . وقیسل له 
الرؤامي لانه كان كبر اارأس وكان رجلا صالا ۔ وقد أخذ عنه الكدائي 
والفراء وهو أول من وضم من الكوفيين كتابا في النحو وقدروي عنه انه قال: 
بمث الخليل الي اب كتابي فبثہ اليه فترأه ۔ وقدنةل عنه سیبو يدذكل ماني 
کتاب سیبو يه من قوله (وقال الكوفي ) مأماعنى به الرؤامي هذا و قال لكتابه 
هذا الفيصل ‏ وله من الکتب کتاب معاني القرآن ‏ کناب التصغير. کناب 
الوقب والابداء الکیر- کتاب الوقف والابتداء الصغبر۔ وذ کره ابو مرو 
الداني في طبقات القراء وقال روی ال مروف عن ابي عرو. وهو مسدود في 
ا لقلین‌عنہ وسمع الاعمش ۔ وهومنجدلة الکوفیین ۔ وله اختیار فيالقراءة. وقال 

الزبيدي کان استاذ اهل الكوفة في النحو وآخذ عن عيسى بن عر 

شبات 4 

التنبيه 'لاول ۔ کان كتاب الصاحف یقصاون بن کل آیتین ثلاث ةط 
توضع نما وکان لتاب الحسديث يفصلون بین كل حدیثین بدارة توضم 
ما . وكان بعضہم جل بقية السطر ان لم تقع اادارۃ هي آخرہ خالیا من 
الكتابة ایکون ذلك "بياض مؤكدا فصل يينهما . وأماكتاب کتب‌الادب 
وحوها فقداخنلفت مناہجہم فيالفصل بین الكلامين ۔ وكان بعضهم يقتصر 
على جمل بیاض بینہما ۔ فأن البياض من ج علائم الفصل الا أن" منیم من 
يمل مقدار البياض في جيع لمواصم واحدا۔ ومنهمءن بجعلہ مختلنا باختلاف 
المواضع مراعيا فيها مايقتضيه أمرها. وقداشار الىذمت ابن السيدني الا قنضاب 
-حيث قال : والفصل اما کون بعد نمام الکلام الذي ابندی" به واستشاف 
كلام غبره .. وسعة الفصول وضیقہا على مقدار تناب الکلام .. فأن كان القول 


سو 

. اتف مشا كلا لقرل الاول اومتلتا نی مته جمل الفصل صغبا .. وان 
كان مباينا له با سكلبة جمل الفصل ا كبر من ذلك ۔ ما الفصل قبل تام 
القول فهو من أعيب الميوبعلى الکانب لور اق جیما ۔ وترك الفصول عند 
نام الكلامعيب أيضا الأ انه دون الاول- وقدأورد صاحب الصناعتین كثيرا 
ما قیل في الفصل والرسل وقد رأيت آن‌اورد من ذلك شيأ لیم المعرضون 

عن مراعانہما ما كان لما قدي من حسن الرعاية قال : 
قيللافارمبي ماالبلاغة ققالمعرفة الفص لمن الوصل. وقال الأمونلبعضهم 
م نأبلغ الناس. فقالمن قرب الامرالبميدالتاولالصس ب الدرك بالالدظ اليسيرة. 
فقال ماعدل سبمك عن الغرض ‏ ولکن البليغ من كان كلامه في مق د ارحاجتهم 
ومیل الفكر فياجتلاب ماصمب اليه من الالفاظ ولايكره ا ماني می انز 
فيغبر منازطهاء ولايتسمد الغريب الوحشي ۔ ولا الساقط السوقي- وان لبلاغة 
اذا اعثزاتما المعرفة بمواضم الفصل والوصل كانت کاللالی* بلا نظام . وكان 
اک بن صيفي اذ كانب ملوك الجاهلية يقول لكتابه افصاوا بین منقفي کل 
ممی . وصاوا اذا كان الكلام معجونا بمضه ببعض . وکان الارث بن شمر 
الفساني يقول لکاتبہ المرقش: اذا تزع بك الکلام الى الابتداء پممی غير 
مانت فيه فافصل ينه و بين تبيعته من الالذاظ ‏ فأنك ان مذقت الفاظك 
بغير مابمحسن ان عذق به نفرت القلوب عن وعيه . وملته الاسماع ۔ واستقانه 
الرواة . وكان صالح بن عبد الرحن القيمي الکانب يفصل ین الا بات ایا 
وبين 'بیمتہا من الكتاب كيف وقعت .. وفصلالمأمون عند حى كيف وقعت 
وامر كتابه بذاك ۔ وکان يأمر كتابه بالفصل بين بل و بلی ولوس ۔ وقال 
الأمون ماأتتحص من رجلشیأً كتنحصي عن الوصل والفصل في كتابه. وامر 


ہے 1۷۸۷ 

الفصل والوصل في الكلام والكثاية امر ذو بال 

التنبيه الثاني ينبغي للقارىء ان يراعي أمر المدة في الوقف ۔ فاذا وقف 
في موضع يكون الارتباط فيه بين الكلامين ضعبفا وقف فيه كثيرا. واذا . 
وقف في موضع يكون الارتباط فبه أقوى منذلك وقف فيه اقل ۔ ولايزال 
الامركذلك الى ان يصير الوقف فيه من قبيل السكت وهو أمر مهم جدا 
تاج فيه الى رياضة شديدة في اول الامر۔وقد أدركنا اناسا من القسراء 
کانوا يحسنون ذلك . وكانواقد تلقوه عم نقبلهم وم مع ذلك کانوا واتفین علی 
معاني الككتاب العزيز. وكان ناس ولوع سماع قرا ېم ۔ وكان كثير من 
السامعین يفبمون معائي اكثر مائلی عم يسبب حسن أدائہم۔ نیا الله من 
أحيا فن القراءات وما يتعاق ہا وأعاده الى ماکان عليه في المہد الاول 

یه الثالث . يفتفر في طول الفواصل والقصص وا مل المذرضة ونمو 
ذلك مالایننفر فیغبرہ“ فر با اجب الوقف والابتداء لبعضماذكر واولاذلك 
لم يبز .وهذا هو الذي يسميه السجاوندي المرخص فيه للضرورة ۔ وذلاك نحو 
الوقف علىالمغرب في آ ية ليس البرأن تولوا وجوهع قبل اشرق وا لغرب ۔ 
وعلى الہیین . وعلى وا تى الزكة . وعلى عاهدوا . وضو الوقف على فواصل 
والشمس وضحاها الى قد افلح من زكاها . فان لم تعال الفواصل بسن 
ذلك وان لم يكن ثم تعلق ا خلي۔ ومن ثم ليذ کروا الوقف على ۔ وآلبنامیسی 
أبن مرح البينات. لقرب الوتف علىالقدس. وعلى بالرسل ول یذ کروا الوقف 
على قل اللهم.ما للك اللات ۔ قرب الوقف على قوله تون لك من شاه . وم 
يذ كر كثير منهم لوف عليه لقریہ من مزع ا مك متشا وإ بجز كابر 
م الوقف على ۔ رتعز من نشاء - لقربه من . وتذل من تشاہ . مع وجود 


سے 

الازاج بين الجلنين ‏ وهو وحدہ کاف فیا کیدالوصل ومن تقالو أنه يتخي 
الوص رفي حو ۔ من ع لصالحافلئفه ومن اسا ابا وذلك لوجودالازدواجفيه 

التنبيه الر'بم ‏ اورد الحافظ بن الجزري فی'انشر في مبحثالوقف والابتداء 
عشر تفبيهات مہمة قال في الرایم منها : قول ائمة لوقف : لا يوقف على کذا۔ 
معناہ أنه لاچدا عابعده اذ کل‌ما اجازوا ا وتف عليه اجازوا الابتداء عابعده. 
وقدا کار السجاوندي منهذ ا القسم وبالغفى کتابۃ لا ولمینده لاقف ۔ 
وكثير منه جوز أ لابتداء ا بعدہ ۔ واکٹرہ يجوز الوقف عليه -. وقد توم من 
لا معرفة له من مقلدي السجاوندي ان منعه من الوقف على ذلك يقتي أن 
الوقف عليه قبيح اي لاسن الوتف علیہ ولاالابتداء ا بمدہ۔ قصاروا اذا 
اضطرہم ضبق النفس بت کون الوتف على الحسن الجائز و یتعمدون الوتف على 
القبيح المنوع . فترام یقولون صراط الذين انعمت عليهم ۔ غبر. مم بنئون 
و يقولون غير المغضوب عليهم ‏ ویقولون: هدىقمتةين . الذرين ۔ ثم یاندثون 
و قولون: الین يؤمنونبالنيب.. فيعر کون الوقف على علیہم وعلى انين زین 
قطما و قفون على غير والذين اللذين قبح تعمد الوقفعلييما بالاجاع لان 
الاول مضاف والثاني موصول . وكلاهما ممنوع تعمد الوقف عليه . وحجتہم 
في ذلك قول السجاوندي لا . قلت ليت شمري اذ منم الوقف عله هل 
أجاز الوقف على غير اوالذین . فلمل أن مراد السجاوندي بقوله لا اي لا 
يوقف عليه على ان يبتدأ بجا بعدہ كغبره م نالاوقاف .نم ذکر بعض‌وقوف 
اتقدها عله ثم قال : وشل ذلك كثير في وقرف السجاوندي . فلا بغار 
بكل مافيه . بل ينيع فيه الاصوب و تار مه الاقرب 

التنبيه الخامس ‏ کل كلمة تعلقت عا پمدها وكان مابمدہا من تمامها لا 


ڈپاپے 
يوقف علیہا . ومن 7 قالوا لایجوز الوقف على المضاف دون المضاف اليدولا 
على المبتدأ دون الخعر . ولا على الفمل دون الفاعل ولا علي الذاعل دون الفمول 
الى غير ذللك. فان اضعار القاريء الى الوقف على ذلك لانقطاع اللفس عاد 
الى الكامة التي وقف علیہا ان حسن الابتداء بها أو الى ما قبم' وذلك نحو 
قوله تعالى . وما لي لا اعبد الذي فطرني . ونو قوله تعالى - وقال الكافرون 
هذا ساحرکذاب . اجمل الا طة الما واحدا ان هذا اشيءعجاب. فأنه اذا 
وقف على مالي او على الكاقرون لم یجزلہ ان يبتدى' با بعده بل پیجبعلیہ 
أن يبتدىء عا لي فی الاول . ویقال الكافرون في الثاني . وهذا مالاخلاف 
فيه بين آهل الفن . وهو امر ظاهر 

وقد خالف في ذلك بعض من لم من النظر ‏ وظن ان القراء قالوا 
بذاك مجازفة فزعم ان الوقف قمل نمام الکلام جاتر مطلتا ۔ وان الواقف 
اذاوقف في موضم أي موضع کان ابتدأ ا مده ول يلزمه الرجوع ای ماقبلہ 
في حالءن الاحوال؛ وبى ذلك على ان المواقف التي یذ کرها القراء بست 
مروية عن البي صلی الله عليه وس ۔ وانہم تھا ذ كروها لتعليم الطلبة المعاني 
خی اذا علدوها وقفوا حيث شاؤوا . وان الرجوع الى ماقبل لادلیسل لهم 
عليه الا انه مع ذلك رأى ان الاولى الوقف على الما كراهية الخروج عنہم م 

انھانبہٹاءلی ذلك لتلايراه راء فيظنانه قول نشأعنتدبر. ار به ويصير 
من الو قن في ا موم اي لا يجوز الوقف عليه ومیتسثین بالمواضم الي 
لا يجوز الابتداء ها وهي کثبرۃ جدا وهذا من أعظم ارلات وهي تعد من 
القوامم ف تبه لذلك وا شاكله 

وأما الوقف علي المعطوف عليه دون المطوف ‏ وعلى الموصوف دون 


۲ر ہس 

الصفة فانہ لا عنم على الاطلاق بل يجوز في بعض المواضم لا سیا ان وقم 
شيء من ذلك في رؤوس الاي 

وأما الوقف على الى منه دون الستثی فمنوع ان كان الاستثناء. 
«تصلا . وان كان مقطما ففيه ثلاثة 'قول . اللواز مطلقا لانه في معی مبتداً 
حذف خيره الدلالة عليه وامنع مطلنا لاحتياجه الى ما قبله انظا ومعنی . آما 
نف فلا نه لم یہد استمال الا وما في معناها الا متصلة ما قبلها ‏ وأما ممنى 
فلان" ما قبلها مشعر ام السكلام في الممنى اذ قولك مانی 'لدار أحد . ہو 
الذي صحح ان تقول بسدہ الا الئرس . فاو قلت الا الفرس على انفرادہ 
کان خطا۔ 

والۃول الثالث البواز أن صرح باظبر لاستقلال الجلة واستغنائها عا 
لها . والنم ان لم پصرح به لافتقارها اليه ومباحث الوقف والابتداء کثبرة 
جدا۔ وقد ذکرنا قسما منہا في تدریب الاسان‌علی نجوبدالبیان .الا ان من 
عرف ماتبنیعلیه سبل عليه انلطب في ذلك ۔ والذي تنی علیہ هو عادو 
والمعاني والبيان والقراءات والتفبر. والله للوفق 

وقد رأينا أن نتم السكلام ہنا حامدين لله سبحانه على جز يل نماثه 
مصلين على خام أنبيائه وعلى آله وصحيه 

قال موالفہ طاهر بن صالح بن أحهد الجزائزي وفقہ الله تعالی لا 

بحب وبرضی وکان الفراغ من تأليفه في شبر جنادی 
الاولى سنة خس وثلاثين وثلاماثة والف وذلك في 
مدينة مصر القاهرة لا زالت عامرة 


فبرس کتاب التبيان 
القدمة 
( الفصل الأول ) في يان الكيوالدني منالقرآن ومايئاسب ذلك 
علامات يعرف ما المي والدني 
ذكر لكي والمدني من السور 
ذكر المكي وا مدني من السور على ترتیب ازول 
ذكر أول ما نزل من القرآن 
فر ع نی أول سورة نزات بکڈ وآخر سورة لزلٹ فيها 
وأول سورة نزلت بالدينة وآخر سورة نزلت فیپا 
فرع في اوائل تخصوصة - أول مائزل فی القتال - أول مانزل في ا حر 
- أول مانزل في الاطعمة 
ومن فر يب ما ورد في ذلك 
ذکرآخر ما نزل من القرآن 
ی بقولہ تعالی الیوم أكلت ك۳ دنم 
ذکر الضري والسفري من القرآن 


٠‏ ذكر النباري والیلی من القرآن 


تبیہ في عدم نزول ثيء من القرآن فی النوم 
ذكر الثنتاني والصيضي من القرآت 
ذكر ماج لمن مكة الى المددينة -- ذكر ما حمل من الدينة الى کاس 
ذكر ماحل من الدينة الى الحبشة 
صلات تتعلق بهذا الفصل 


یں 
الصلة الاولى في السورة المكئة فيها مدني والمدنية فما مکی 
ذكر سور مكبة فيها یات مدنية -- ذکر سور مدنية فيا ایت 
الصلة الثائية في ان من القرآن ماتکرر نزوله 
تنبيه فى اذكار دض الملاء لذلات 
ال اثثة في قائدة معرفة الک وال ني 
انس لان فيكينية زول القراان ویشتمل على سائل 
المالة الاولى في معنی انزالہ في شهر رمضان وف لرة القدر 
3 يتعاق بالدة اي بين نزول اول اترآن وآخرہ 
المسألة اثانیة فيانه كان ينول فس أ يات واكثر واقل 
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| تلبیہ فی سرانزالہ منجماوذک ر بعض مان سا اثرالکتب! نزات ذلا 


ال الثالثة في معنی نزول القرآن على الني عليه السلام 
تنمة في انواع التزرل الذ كور في القرآت 
۱ ( الفصل اثالث ) في نزول رن على سبعة احرف 
الاحاديث في ذلك 
أقرال سبعة في المراد بالسبعة الاحرف 
تر للا انا الاپ تر ,لاون اق انتوني 
بيان الاوجه المذكررة على مقله أبن قيبة 
د « « على ماقاله ابوالتضل الرازي 
« عل اوه بن اخزري 
القول الثاني فيان الراد بپاسرعةاوجەمن الما تنة بالط تلنة 


ملخص ماقالہ الطری في مى الاحرف الہ عة 
رده عل بم,.رقال أن الاحو ف السبعة سسعملفات اسم قيا ,متفه قة الآ 


ت3 
¥ 
4+ 


۰٠ 


لذن 
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يانه لاندراس ستة أحرف من السبعة وسبب ذلك 

يانه لی حدیث "زل القرآن من سيعة ابواب من ابواب الجنة 
القول الث ان الراد بها سبع لفات متفرقة في القرأنٌ 

بيان الاغات اديع 

بان افصح العرب على ماذ کرہ ابن ارس في فته اللغة 

بيان المرب الفرين اخذ عنم اللسان اأمر ي والذین ۳ بوخ عنہم 
ذلك على ماذكره اناريي في کتابہ الالفاظ والحروف 

ما قبل في نزول القرآن بلنة قر يش 

القول ار في ان الرادبهاسبة أنواع من الكلام ‏ الرددلى هذا القول 
اتقول 'لحامس'ن الراد سبعة أوجه في خوام الا ي 

انکار بش لام ظ جراز تبدلل لظ لنظ في السنة فضلا عن الكتاب 
القول السادس ان الراد سبعة أوجه أحدها التذكر واتا يث 

القول الساع ان اراد سبعةأوجه في أداء اللاو ورفية العاق بلکلات 
بیان بعض ما ذكره الملاء في ہنی الحدیث المذ كور 

بیان ماذكره الحانظ ابن حجر في تح الواري في ذلاك 

( الفصل الرابع ) في جم القران وترتیبه 

جم القرآن ي الصحف ۷۱ جم ما في الصحف في الصحف 
صلات تتعلق بهذا الفصل - الصلة الاولی في ترتيب الا یات 
الصلة ال تیة في ترتيب السور ی ما هو عليه الان 

الصلة الثلثة في ان ااصحف هلهو مشت لع لی الاحرف‌السبعة أم لا 
(الفصل لاس ) في القراءات سیم 

الاعتراض على ابن جاہد في اختيار عدد السبعة 


Ar 


Ae 


۸۹ 


فوائد تعلق باقرادات 
الفائدۃ الاو وهي فيالائمة الي تنسب الیم القراءاتالسبع وروا بم 
تنبيه في ان لکل واحدمن الائمة السبعة وواة كثيرون اح 
الفائدة الثانية في القرق بین القراءة والرواية والطر يق وال 
تنبيه. ليس القاری ان يدع شبتا من القراءات والروایات والطرق 


٠‏ الفائدۃ الثالثة وهي في مأخذ القراءات وسبب اختلافبا 


الفائدة الرابمة في ان القراءات توقيفية وليست اختيار ية 

افائدہ ہو في حك خلط القراءات بعضها بعش 

تنبيه في معنى الاختبار فی امر القراءة 

الفائدة السادسة في كينية محمل القرآن 

نة في بیان معارضة جبر يل عليه السلام البي صلی اللہ عليه دس 
القرآن في كل شبر رمضان 
(الفصل السادس) في يان نوا القرآ والقراءات وما يتعلق بذلك 


وهنامشكلاتتردءلى هذا الاصل وهو وجوبتواترالق رآ نذ كرهامع اموا ب عنما 
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المشكل الاولمانقل عن ابن مسمودا نكاركون الذائحة والمدوذتينمن ااقرآن 
المشكل الثاني في تقل بعض آي القرآن بنبر طريق التواتر 

الشکل اثالث رواہتا البخاري في الا بمة الین جموا القرآن 

تلیه في أي الروايتين أصح ۱۰۲ ما يتعلق بأمر نواتر القراءات 

تنبيه فيا اسثاه انا اجب من توانر القراءات السبع و ببحث في ذلاك 
ارشاد في بیان ما ينبغي ان يقال في أمر القراءاث السبع 

تنبيه في التحذير من الاغترار بكل قراءة تنسب الىأحد الامة السبعة 
مسائل في ااقراەات -- المآ الاولى في أنواع القرادات 

الثانية کون القراءات السبع ترجع من‌جهة اختلاف الانظ الى نوعدن 


۰ اثالة فان لا ختلاف في کثبر م نالقراءات برجم الى اختلاف اقغات 
٦‏ المسألة لرابعة في کون القراءات السیع سنة متبعة 

lv‏ اظاسة في ان اختلاف القراءات 0 اختلاف الاحکام 

المألة السادمة في ان القرآن كله نزل بلغة قر 

۸ ال السابمة في جواز القراءة في الصلاة و 

المألة الثامنة في ان الشاذة تفسير المشبورة 

7۲ التأسعة في:وجيه القراءاتو: تورجح احدى القراءثين على الا خری 
۷۰ (الفصل السابع ) في اا الفرآن 
٤‏ الفصل الثامن في 9 السور وما بتعلق بذاك 
۹ تبيه في ئمداد أسامي السور هل هوتوقيني أم لا 
۰ صلنانعلتان بهذا الفصل- الصلة الال فی تب القرآن ال ار بع ةأقسام 
۷ الصا الثانية في اعراب أسماء السور 

فوائد شی منبا ما تعلق با نحن (صدده ومنبا ما يناسبه 
٠۳١‏ الفائدة الاولى في اعراب ماسمى من الور ينمل 
۷ الفائدة الثائیة في اعراب نمو النون 
۹ ثنببه في أن الطنقین اذا جل اسما لسورة لا بعرب اعراب ماذكر 
۰ الفائدۃ الثائثة في الامماء الاعجمیة وما مرب منها وما يى وما بھکی 
48 ثنبيه فی ان الوقف يطلق على ما بشمل السكت 
5 النائدة الرابعة في اعراب مثل اد شاه وغد شاه 
۹ الفائدة الخامسة فيا اذا سمیت السور باه حروف المعجم 
۱ تنبيه لا ی الحكي مثل تأبط شرا 
۲ جححث مم فی مةد ارال ةني لوقف والئرسل فی القراءةوا نمثل ذلك انما يتلقى 
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4 (الفصل التاسع ) في عددسورالترآن واجزائہ 
( اللفصل الماشر ) في عدد الا ات ويشتمل على مراحث 

المببدث الاولفی مى الا رة 14 اثانيفى لا يات العاوال رالا يا تالقصار 
۹ الميحث اثالث فى 'ن معرفة الا يات توقبنية 
39 الث اا ارامف ب اختلاف الساف فى عدد د الآي 
٦٢‏ المبحث الخامس فيا واد من الاحادیث فى ددد الا ي 
هذا شيء ما اقنتوا علىعده من الفواصل وهو لا يشبهها 
۰ المبحث السادس فى اختلاف عدد الآي علىحسب اختلاف المادين 
۲ البحث السابع في النواصل وما جاء من الور على حرف واحد 
۷۶ المبحث الان في أن معرفة الا ي وعددها رفواصابا ممايجتاج اليه 

تبیہ في اطلاق 1 اسم الا ية على بعضبا 
ارجا م فيا اعتاده 5 کتاب ا اصاحف من النقط على رؤس الا : ی وغرها 
۸۰ رموز الکوفیین وره وز ابصر يبن للا ي والاخا اس والاعشار 
"۷٣۴‏ شعرفي وصف مصح فکثاجم ۸ 
۶ البحشالماشرفی عدد آي الور وما اخنان فيهمن ذلك وما مختلف فيه 
٣‏ ( الفصل الادي عشر ) فيفواصل الا ي ومارتملق بذلاك -- حدالفاصلة 
۳ مباحثنتعلق بذلات -المبحث الاولفيالمنظوم والشور وما بتعلق بذ لا 
۳ مطلب القافؤة وما يتعلق مها ۲۱۶ مطلب في ان البیت الواحد هل 
یسی شعرا ۲۱۵ مطلب في الکلام الرسل والسجم 

۶ طاب في السجع واقامه في السحم الرصع 
۸ البحث اك ني في السجم والکلام المرسل أمهما ارجح 
۸ الاوصافالمطلوية فيالسجع ۲۲۰ مطلب فيالسنحمع القصير والطويل 
۰ مطلب في ان التصریم في الشعر نزلة ااسجم في النثر 


۰۱ مطلب في لزوم مالا يلزم 
۷ مطلب في الوازنة - مطلب ۔ هذا ملخص ما ذکرہ ابن الائیر 
امور ثلائة تتعقب على أبن ابر 
الامر الاولان في ما زادہ في شروط السجع ایس ملا على اطلاقہ 
الامر الثاني في ان السجم لایطلب في كل موضم 
۳۳ فی مناہج الكتاب في امر السجم 
2 اك لث ماذ كره من‌ان الکتاب لا يكاديخرج عن السجم والموازنة 
المبحثالثالث اختلف الملاء في انه هل يال ان فيالقرآن سجماام لا 
رها امور بابغي معرف 
۶ الامر الاول في أن ادج أتبه شي“ بالشعر وفيسه بیان ما قيل في 
مشطور الرجز ومنروكه وميد الشعر والشعر عند غبر العرب 
۰ الامر انی فيأن الكلامالذي فيه فرامل لیس من قی الكلامالرسل 
الامر ااثالٹ في أن الذین منموا أن يقال في ال رآن سجع فریقان 
الامرا! ریم في أن ن الذين قالوا ان في الا رآن سجن قدتهاوزأ کرم 
الد وف يان ان آء ر السحم مني على الوقف وسبب ذلك 
الامرا جامس في الرق من الحم والفواصل 
الامرالمادس في 00 انس جمة وفیہ بحث یاو 
بازوم ما لا جازم 
r.‏ الامرالاع ني أ أدلة مز مم ان بل أن فی ني اقان سجما 


۲ الاءراثاءن ني بان اض سةب قاط الباقلائيي أمرا مع من ذلك 
۹ الامر اتاسم في تمتب ماذکری مر المع ر پان ۔لك تفصیلا 
۳۸ الا مراام مار في المجع اتاد عد المرب 

۰ تیه وفيه محث يتعاق بالوقف وبيان حديث أم ام زوع مع شرحہ 


+٠ الرابع في الامور اي حدث لاجل مرا اعا الفواصلی وهي‎ ۳ ٢ 
المبحث الخامس فيا شاق بالفاصلة من أمر البسديع - الامكين‎ ٢۹۰ 
والتصدير والتوشييح ولا بغال وما يناسب ذلك‎ 
المبحث السادس [ وطبع « الخامس » خطأ ] في آمر الناسسبة ین‎ 
مطالم الكلام ومقاطمه و يبان بعضالمشكلات في ذلك‎ 
تلییہات أر بعةفيالنواصل (الاول) قدتكون الفاصلة لانظيرطا فىالقرآن‎ ۷ 
الثاني ) لاحن الحافظة على الفواصل جردھا ( الثالث ) کرم‎ ( 
الفواصل حرف المد (الرابع ) قد وقع التضمين والايعاء فى الفواصل‎ 
الفصل الثاني عشر ) في معرفة المناسبات بين الا بات وما يتعلق‎ ( ۸۹ 
بذاك وفيه مباحث‎ 
مبحث في الاقتضاب والتخلص والاستطراد‎ ۰ 
مبحث فی الاءتراض على عل امناسبات والجواب عن ذلك‎ ۹ 
مبحث في مبی هذا الئن‎ ۶ 
فوائد شتی تتعلق بہذہ ااناسبات‎ 
الاولی في المناسبة بين فوح السور وخوائمها‎ ۹ 
الثانية في المناسبة بین الور‎ 
اثائة في اشكال مر امناسیة في بعض الواضع‎ 
الرابعة في کون الناسبة لا عنع وجود ارت تاو ین أقام الوقف‎ ۹ 
طر طر یقالامام السجاوندي في الوقف‎ ٢ 
موذج من علامات الوقف في الفاحة‎ ۷۹٤ 
نفبیبات لد الاول في اصطلاح کناب الصاحف‎ , Yo 
ا نا خي مراعاته في مر الوقف - الالت‌فیایتفر في طولالفواصل‎ VY 
ارام في‌الوقف والا جداء امس فیا یوقف علیہ وما لابوقف عليه‎ ۲۷۸ 
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